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  أ

الحمد لله الذّي عمّم القرآن وجعل كتابو شفاء لما في الصّدور، والصّلبة والسّلبم عمى       
أشرف العرب وخاتم المرسمين، سيّدنا محمّد العربيّ الأمين، الذّي أخرج النّاس من الظّممات 

إلى النّور، صلبة وسلبما دائمين إلى يوم البعث والنّشور، وعمى آلو وصحبو ومن تبعيم 
.  بإحسان إلى يوم الدّين

يندفع الإنسان لمعرفة الغيب بتحفيز من محرّك الرّغبة في معرفة المجيول والخوض       
 فيو، إنّو ذلك الفضول الممحّ حول أسرار الوجود وخبايا الحياة، وما يخفيو عنو حاجز الموت،

 الطّبيعية أن تؤّرقو مثل ىذه الإنسانوعن مصير الإنسان بعد الفناء وىممّ جرّا، فمن غريزة 
لم يتوقّف عقمو عن  المشكلبت التي يتساءل عنيا منذ بداياتو الأولى إلى غاية يومنا ىذا،

التّفكير فيما يغيب عنو، وعن تحميمو وتفسيره ونسج كلّ ما ينقذه من الغرق في بحر التأمّل 
الكبير المظمم، فلب يجد لذلك سبيلب إلّا من خلبل طرز لباس الأساطير والخرافات، ومحاكاة 

كما يشغل بالو مشكمة وجود قوّة  الطّبيعة وابتكار طقوس محدّدة ومراقبة الحيوانات وغيرىا،
أكبر منو، تتحكّم في حياتو وفي بقيّة الكائنات أم أنّ الكون والحياة موجودان عبثا؟، ولا ىدف 
يرجى من ىذا المسمسل الذي يبدأ من ولادتو وتنتيي آخر حمقاتو بموتو المحتّم مرورا بحمقات 

والآلية والأصنام والتنّجيم والسّحر وغيرىا، كما وجد الإنسان في فنونو من  من الطوطميّة
نقش ورسم وشعر ملبذا لو، ووعاء يفرغ فيو عصير أفكاره، وما استنتجو من بحوثو 

ولكي يجعل منيا مؤثّرا في غيره  ليحفظو فييا من جية، المتواصمة عن خبايا الحياة والموت،
وىذا ما نمحظو أكثر في المجتمعات العربيّة الجاىميّة  وطقسا لو يستنير بو من جية أخرى

وكيف تجمّى -ماىو الغيب بالنّسبة للئنسان العربيّ الجاىميّ ؟،  : -خاصّة، ومن ىنا نتساءل
وكيف تصوّره الجاىميّون عامّة وأبو ذؤيب _، في شعر أبي ذؤيب اليذلي في الجاىميّة؟

. خاصّة؟
ثمّ قيمتو  لأىميّتو وقيمتو الإنسانيّة قبل كل شيء،  وليذا كان اختيارنا ليذا الموضوع،     

العمميّة وما يحوم حولو من غموض وتشويق في الوقت نفسو، بالإضافة إلى رغبتنا في 
". منيج أسطوري"اكتشاف عالم الغيب عند الإنسان الجاىميّ وكيف يستشرفو من خلبل اتبّاع 

، والسّيد "جواد عميّ "دراسة الدّكتور : ومن بين الدّراسات التّي ساعدتنا عمى ذلك ىي      
". محمّد عجينة"، والدّكتور "محمود شكري الألوسي البغدادي"
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وقد حاولنا البحث في موضوع الغيب عند الجاىميّين، الذّي يعدّ موضوعا إنسانيّا       
وفي  حسّاسا، فلب حمول عمميّة لديو ولا تنوير ديني يقف إلى جانبو في مغامرة تفكيره وبحثو،

محنة قمقو حول ما ينتظره ولا يعرفو، خاصّة ما يتعمّق بما وراء الموت وغيره، وقد اعتمدنا 
تمييد وفصمين، وخاتمة، فجعمنا : في بحثنا ىذا عمى خطة بحث موزّعة عمى النّحو الآتي

صطلبحا وأنواع الغيب وكيفيّة امن الفصل الأوّل فصلب نظريّا، تضمّن معنى الغيب لغة و
استشرافو، أمّا الفصل الثاّني فيو تطبيقي تناولنا فيو أىمّ مظاىر الغيب لدى الشّاعر الجاىمي 

وقمقو من الموت، وكيف كانت علبقة الشّاعر  المعروف بماديّتو،"  ذؤيب اليذلييأب"
. الجاىميّ بالغَيْب شكلب ومضمونا

وفي الخاتمة تناولنا النّتائج التّي وُفّقنا في الحصول عمييا غير أنّ صعوبات كثيرة       
عترضتنا أثناء بحثنا ىذا، متمثّمة خاصّة في ضيق الوقت وكثرة المعمومات وصعوبة ا

. التنّسيق بينيا، وأخرى لا طائل من الحديث عنيا
   وفي الأخير نتقدّم بجزيل الشّكر والتّقدير إلى أستاذنا المشرف بشير عروس عمى 

 .مجيوداتو ونصائحو القيّمة ونسأل المّو التّوفيق والسّداد فإنّو وليّ ذلك والقادر عميو
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المجاورة ليم كان محدودا جدّا، بل  لأمماكان لمجاىميّين ثقافات محدودة ومقيّدة، واتّصاليم ب
وشبو محدود، ونظرا لأنّ جزيرة العرب شحيحة المياه كثيرة الصّحاري والجبال، فمم يشتغل 

أىميا بالزّراعة  لجذب الأرض، والإنسان صنيعة الإقميم، فنشأ العرب عمى ما تقتضيو البلبد 
المجذبة من الارتزاق والارتحال في طمب المرعى، فغمبت البداوة عمى الحضارة فييم، و 

انصرف أكثر ىمّيم إلى تربية الماشية وىي قميمة بالنّظر إلى احتياجاتيم فنشأ بينيم التنّازع 
عمييا وجرّىم التنّازع إلى الغزو واضطرّىم الغزو إلى الانتقال بخياميم وأنعاميم من نجع إلى 

وجوّىم الصّافي وسماؤىم الواضحة فعوّلوا في الاىتداء . نجع ومن صقع إلى صقع ليلب ونيارا
إلى السّبل عمى النّجوم ومواقعيا، واحتاجوا في مطاردة أعدائيم إلى استنباط الأدلّة  لمكشف 

عن مخابئيم فاستنبطوا قِيافة الأثر وألجأىم ذلك أيضا إلى اتّقاء حوادث الجوّ من المطر 
والأعاصير ونحوىا فعنوا بالتنّبؤ بحدوث الأمطار، وىبوب الرّياح قبل حدوثيا، وىو ما 

يعبّرون عنو بالأنواء وميابّ الرّياح، ولجأوا إلى الكِيانة والعرافة والزّجر والطّير وخطّ الرّمل 
وتعبير الرّؤيا وغيرىا فالعرب لم يتعمّموا ىذه الأساليب في المدارس ولا قرؤوىا في الصّحف 

نّما ىي معمومات تجمّعت في  ولا ألّفوا فييا الكتب، لأنّيم أميّون لا يقرؤون ولا يكتبون وا 
ذاكرتيم بتوالي الاجيال بالاقتباس أو الاستنباط، فاختمفت ىذه الممارسات في أىدافيا وغياتيا 
في الاكتشاف أو الاستنباط من قبيمة إلى أخرى، من ىذيل إلى أسد إلى قبيمة فيم وغيرىم، 

فتحدّث الكثير من الشّعراء الجاىميّين عن أىمّ الطّقوس والأساليب التّي استعانوا بيا في 
اكتشاف الغيب نظرا لأنّ الغيب ىو جانب روحيّ غائب عن الحواسّ والعمم يرعى الإنسان، 

نظرا لدوافع شخصيّة  فقد شغل الغيب اىتمام شعوب الحضارات القديمة،. يتدخّل في حياتو
الطّرق )الاثنين معا فاستعانوا بطرق مختمفة من التنّجيم والفراسة والقيافة و ولدوافع قبميّة تخدم

والتنبؤ بتكميم الأصنام والاستخارة عن طريق الاستقسام بالأزلام، ( التّطير والفأل)، و(و الخط
 والقرعة والرّؤيا، فكمّيا وسائل ابتكرىا العرب الجاىميّون نظرا لذكائيم وحدّة بصيرتيم، ولكن
اختمف في مصادر ىذه الوسائل فمنيم من اعتبرىا من صنع العرب ومنيم من رآىا دخيمة 
كالنّجوم والكِيانة والقِيافة وميابّ الرّياح، ولكنّيا بالرّغم من ذلك تبقى الرّكائن الأساسيّة التّي 
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 والطّرق الأنواعبنى عمييا العرب أساسيّاتيم لإدراك الغيب ميما اختمفت القبائل واختمفت 
والممارسات فيي أمور كانت العرب عمييا في الجاىميّة، وبعضيا يجري مجرى الخرافات، 

وقد كانت قد ىيمنت وسيطرت عمى عقميّتيم، ولاسيما تمك الأمور التّي كانت تتّصل بحياتيم 
 .الإنسانكالكيانة والرّقية والتنّجيم، وغير ذلك ممّا لو علبقة بحياة 

 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

الغيب : الفصل الأول
واستشرافو عند العرب 
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تعريف الغيب -1
أنواع الغيب -2

 الغيب طرائق استشراف- 3
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:  الغَيْب تعريف_1
خلبف شيد : غيْبا، وغَيْبة، وغيبوبةً، وغِيابا": غاب: "ورد في المعجم الوسيط) :لغة_ أ

: سافر، وغابت الشّمس وغيرىا: بَعُد، وغاب فلبن عن بلبده: غاب فلبن: وحضر، يقال
وعيُ فلبن او حسُّو، -و. أي خفي: غاب عنو الأمر: غَرَبَت واستترت عن العين، ويقال

فيو . ويسوؤه ذكرىا ذكر من ورائو عيوبو التّي يستترىا: فلبنًا، غِيبةً -و. فقدَه: غَيبوبَةً 
. غُيَّب، وغُيَّاب (ج).غائب

 .ومُغيبة فيي مُغِيبٌ،. غاب عنيا زوجيا:المرأة- و .دخموا في المغيب: القوم (أغاب)       
". أنا معكم لا أغايبكم:" خلبف خاطبو، ويقال: مُغَايَبةً وغيابا: غَايَبَوُ 

ما لم تصبو : (الغَيَّبَانُ )دُفن في قبره، : غيَّبو غَيَابُوُ : أبعده  وواراه، يقال: وعنو (غَيَّبَوُ )
. 1(الشّمس
و خلبف  ما غابوه: تستّر الشّيء عن العيون، فالغيب)تدلّ عمى  (غيب)فأصل مادّة        

 الغائب،: الشّيادة، واستعمل في كلّ غائب عن الحاسّة، وعمّا يغيب عن عمم الإنسان بمعنى
 2(.غُيوب: وكلّ مكان لا يُدرى ما فيو فيو غيبٌ، وجمعو

:    اصطلاحا_ ب
بدليل، وىو كلّ ما  (الحسّ )فالغيب ما غاب عن العين ولم يتوصّل إليو الإدراك  :إذاً        

منع من إدراكو حاجز أو ساتر أو حائل زماني أو مكاني، فالغيب ىو غِياب 
بيئات مكانيّة متنوّعة عمى مرّ  لما يدور حول الموجودات في الأشياء والأسباب والأجوبة
فإدراك الغيب إنّما ىو الحدس أي ) من ماضٍ وحاضر ومستقبل العصور والأزمنة المختمفة

 . 3(الظّن والتّخمين أو الرّجم بالغيب
 
 

                                                 
1

 .667:انًؼجى انٕعٍط، ص
2

 . يٕعٕػح انرفّغٍش انًٕضٕػً نهقشآٌ انكشٌى
3
-، جايؼح ٔاعط(11)ئدساك انغٍة ػُذ انؼشب قثم الإعلاو، يجهح ٔاعط نهؼهٕو الإَغاٍَح، انؼذد : عؼذ ػثٕد عًاس. د. و. أ

 .كهٍح انرشتٍح
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:  أنواع الغيب عند العرب في الجاىميّة _ 2
جنس من الأجناس  يمتاز كلّ )برعت الشّعوب القديمة في التّواصل مع الغيبيّات، إذ       

كالشِّعر عند )والإنسان يتميّز بما أعطي من القوّة النطقيّة  .البشريّة بصفاتو وعمومو وآثاره
، (كالسّحر والتنّجيم والكِيانة وغيرىا)وما تبعيا من العموم الضّرورية  (العرب في الجاىميّة

كثنائيّة ) ، وعممو بما أمكن واستحال(كالقِيافة ونحوىا)والعقل وأىميّتو لمنّظر والاستدلال 
، فإذا كمالو إنّما ىو بتعقّل المعقولات، واكتساب المجيولات بيده العاممة، (الموت والحياة

: وانتصاب القامة، والمّسان النّاطق، ممّا يسيّل عميو السّيطرة عمى ىذا العالم، لقولو تعالى
مْنَا بَنِي آَدَمَ وَ حَمَمْنَاىُم فِي البَرِّ وَ الْبَحرِ وَ رَزَقْنَاىُم منَ الطَّيِّبَاتِ وَ فَضّمْناىُم عَمى [ وَلَقَدْ كَرَّ

فمحاولة معرفة الغيب عند الجاىميّين وعند باقي الأمم البدائيّة . 1]كثِيرٍ مِمَّن خَمَقْنَا تَفْضِيلًب 
ىي ظاىرة متعمّقة بالطّفولة الإنسانيّة إلى غاية اليوم، فمنذ أن شغل الإنسان بالظّواىر 

الكونيّة الخارقة دون خمفية عمميّة، استيقظ فيو النّبل الإنساني العظيم الباعث عمى الرّغبة في 
التّواصل مع الكون واستكشاف مجاىمو والوقوف عمى أسراره وخوافيو، وكيف راح يعمل عمى 

إبداع  لغة يتحاور بيا مع الكون، ويضع تفسيرات لما يغمض عميو ويطمق عمى الأشياء 
أسماء، ويؤلف ليا تاريخا موضوعا ومتّسقا يجيب فيو عمى ما قد يخطر عمى بالو من 

ولا يقلّ العرب قبل الإسلبم شأنا في الاىتمام بالغيب )، 2((كالأساطير والخرافات)تساؤلات
ومحاولة إدراكو عن غيرىم من الشّعوب، حتّى أنّيم نسجوا الأساطير عنو، ورفعوا من شأن 

العِيافة : واستعانوا بوسائل اعتقدوا أنّيا تعينيم في ميمّتيم لإدراك الغيب منيا .مدركيو
، والقرعة، والرّؤيا، وغيرىا كالتنّجيم أيضا والفِراسة والِقيافة (القداح)والاستقسام بالأزلام 

ذا أردنا تقسيم أنواع الغيب عند العرب في . 3(الخ..(التطيّر والفأل)و (الطّرق والخطّ )و وا 
. الغيب المادّي/- 1: الجاىميّة، فإنّنا سنخمص إلى ثلبثة أنواع أساسيّة ىي

. الغيب المعنوي/- 2                                    
. الظّواىر غيب/-3                                  

 
 

                                                 
1
 .289: ، ص70: عٕسج الإعشاء، اٌَح: انقشآٌ انكشٌى 
2

 .(ٌُظش). 6-5، ص 1:أعاطٍش انؼانى انقذٌى، يكرثح انُافزج، انجٍضج، ط: كاسو يذًٕد ػضٌض: د
3
. 1:ص, ئدساك انغٍة ػُذ انؼشب قثم الإعلاو: عؼذ ػثٕد عًاس.د.و.أ
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:  الغيب المادّي:أوّلا
كما أشرنا سابقا، فالغيب ىو كلّ ما غاب عن العيون، وأوّل ما يمفت الانتباه فيو ىو        

والأحداث، التّي تدور في فضاء زماني أو مكاني  غيب الماديّات المرتبط بالزّمان والمكان
. فضاءين زماني ومكاني لا تنتمي إلييما الذّات المُدرِكة أو الرّاغبة مجيولين، أو

: عند العرب في الجاىميّة(المتعمّق بالزّمن)الغيب المادّي الزّماني/- أ
قد يكون دائما وقد يكون مؤقّتا مرتبطا بما قبل اكتشاف  ىو غيب متعمق بزمان مجيول،     

فمن حيث الدّلالة عمى الزّمان يعني الغيب كلّ ما خفي عن عمم الإنسان )الظّاىرة المجيولة، 
تشمل الأنباء الماضية : فالمعرفة الغيبيّة الماضية .من أمور الماضي والحاضر والمستقبل

تتمثّل في : والمعرفة الغيبيّة المستقبميّة .1(والوقائع السّابقة المتعمّقة بمختمف المخموقات
تستغرق المعرفة الغيبيّة مساحة )استجلبب الأنباء والأخبار والوقائع القادمة قبل حدوثيا، و

الزّمن الماضي والحاضر والمستقبل، ومرادىا التّكين ومحاولة معرفة ما يخفيو زمان الماضي 
وممّا يسجّل نزعة النّفس الإنسانيّة نحو الغيبيّات واستكشافيا ) ،2(والحاضر وزمان المستقبل

تيافت النّاس جميعا ورغبتيم في معرفة المستقبل الذّي ىو الغيب، وما المظاىر المنتشرة بين 
في التصوّر  ، ومن الأمثمة الغيبيّة الماديّة الزّمانية3(الشّعوب قديما وحديثا إلّا دليل عمى ىذا

: الجاىميّ، قول أبي ذؤيب
. 4 (فقالَ لو أرى طيرًا ثقالًا         تُخبّرُ بالغنيمة أو تخيفُ 

الذّي يتراوح بين وجود  (المستقبمي) فقد استدلّ في ىذا البيت عمى الغيب الزّماني        
 .(التطيّر) من خلبل اتّجاه الطّير (تشاؤم) ، أو وجود مجيول مستقبمي مخيف(تفاؤل)غنيمة 
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: عند العرب في الجاىمية(المتعمّق بالمكان)الغيب المادّي المكاني/- ب
والأودية عند الصّعاليك  يشمل الاستدلال عمى الأماكن المميّزة الغيبيّة كالمراقب       

، أو اقتفاء أثر المجيول من (كقبيمة ىذيل التّي تحترف الصّعمكة) الفُرادى والصّعاليك القبائل
سارقين وأعداء، أو الاستدلال عمى وجود المياه في جوف الصّحراء، ومن أمثمة استشراف 

حدّثني أبو الآكام اليذلي عن : ما ذكره محمّد بن إسحاق بن يسار قال)ىذا النّوع من الغيب، 
بمغنا أنّ رسول المّو }: اليرماس بن صعصعة اليذلي عن أبيو أنّ أبا ذؤيب الشّاعر حدّثو قال

صمّى المّو عميو و سمّم عميل فاستشعرت حزنا وبتّ بأطول ليمة لا ينجاب ديجورىا ولا يطمع 
:  نورىا فظممت أقاسي طوليا حتّى إذا قرب السّحر أغفيت فيتف بي ىاتف وىو يقول

         .خطب أجل اناخ بالإسلبمِ                   بين النّخيل ومعقد الآطامِ             
. قبض النبيّ محمّد                          تذري الدّموع عميو            
. بالتّسجام                                     فعيوننا            

فزعًا فنظرت إلى السّماء فمم أرَ إلّا سعد الذّابح فتفاءل  قال أبو ذؤيب فوثبت من نومي      
ذبحًا يقع في العرب، وعممت أنّ النّبيّ صمى المّو عميو وسمّم قد قبض وىو ميّت فركبت 
ناقتي وسرت، فممّا أصبحت طمبت شيئا أزجر بو فعن شييم يعني القنفذ وقد قبض عمى 
صل يعني الحيّة فيي تمتوي عميو والشّييم يقضميا حتّى أكميا فزجرت ذلك فقمت الشييم 

أكل  شيء ميمّ والتواء الصل التواء النّاس عن الحقّ عمى القائم بعد رسول المّو ثمّ أوّلت
الشّييم إيّاىا غمبو القائم بعده عمى الأمر فحثثت ناقتي حتّى إذا كنت بالغاية فزجرت الطّائر 

فأخبرني بوفاتو ونعب غراب سانح فنطق بمثل ذلك فتعوّذت بالمّو من شرّ ما عن لي في 
. 1( {طريقي وقدمت المدينة وليا ضجيج بالبكاء كضجيج الحجّاج إذا أىمّوا بالإحرام

قبض رسول المّو صمّى المّو عميو وسمّم فجئتُ إلى المسجد فوجدتو : قالوا. مو: "فقُمت      
: فأتيت بيت رسول المّو فأصبحت بابو مرتجا وقيل ىو مسجّى وقد خلب بو أىمو فقمتُ  خاليا
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فشيدتُ : "في سقيفة بني ساعدة صاروا إلى الأنصار قال أبو ذؤيب: النّاس فقيل أين
": عمى محمّد وشيدت دفنو ثمّ أنشد يبكي النّبيّ  الصّلبة

. رأيت النّاس في عسلبتيم           ما بين ممحود لو ومضرح            
. متبادرين لشرجع بأكفّيم            نص الرّقاب لفقد أبيض أروح            
. 1( فيناك صرت إلى اليموم ومن      يبت جار اليموم يبيت غير مروح            

 :الغيب المادّي المتعمّق بالأحداث عند العرب في الجاىميّة/- ج
العربيّ الجاىميّ حياة التنّقل المميئة بالأحداث المجيولة التّي سيكون عرضة ليا،  يعيش      

: فدائما ما يسعى إلى إيجاد أسباب وراءىا، حتّى يسكت فرحو وحزنو، ومن أوجو ذلك
: ربط الأحداث بالدّىر_ 

أي  (الدّىريّة) وىم القائمون بالدّىر)آمن بعض الجاىميّين بفعاليّة الدّىر في حياتيم،       
وليذا أضافوا إليو بعض الالفاظ التّي تشير . وينسبون كلّ شيء إلى فعل الدّىر ببقاء الدّىر،

الدّىرُ "، و"عُدْواءَ الدّىر"، و"ريبَ الدىر"، و"يدَ الدّىر: "إلى وجود ىذا التأثير في الحياة فقالوا
، فنسبوا إليو الفعل في الكون وفي كلّ "الدّىر يحصد ريبو ما يزرع "، و"لا يبقى عمى حدثانو

، أي وما ييمكنا إلّا (وما ييمكنا إلا الدّىر): إلى الدّىر، فقالوا" الإماتة"ونسبوا ) ،2(ما فيو
: قال أحدىم. مرور الزّمن وطول العمر، إنكارا منيم لمصّانع

. فاستأثر الدّىر الغداة بيم       والدّىر يرميني وما أرمي
. يا دىر قد أكثرت فجعتنا       بسراتناو وقرت في العظم

إلى الدّىر، فيقولون أصابتيم قوارع  (من موت أو ىرم)فكان الجاىميّون يضيفون النّوازل 
وقد ذكروا ذلك في أشعارىم، . فيجعمون الدّىر الذّي يفعمو، فيذمّونو ويسبّونو .الدّىر وحوادثو

مثل ) وكان ىذا الاعتقاد راسخا في نفوس كثير منيم، وفي كثير ممّن أدرك الإسلبم فأسمم
( الزّمان)، فإذا أُصيبوا بمكروه نسبوا حدوثو إلى الدّىر، فسبّوه، وتعبّر لفظة(أبي ذؤيب اليذلي
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 ىذا زىير بن أبي سُممى يشتكي منو في قصيدتو التّي يمدح بيا. كذلك (الدّىر)عن معنى 
: فيقول في مطمعيا. (ىرم بن سنان)

. لمن الدّيار بقنة الحجر       أقوين من حجج ومن دىر              
. لعب الزّمان بيا وغيرىا        بَعدي سَوافي المُورِ والقَطر             

 (غدر الزّمان)غيره من الجاىميّين والإسلبميّين تعبّر عن  وتجد المّفظة في أشعار        
لمتّعبير  (المّيالي) بيذا المعنى كذلك، بل أجزاء اليوم مثل (الأيّام)وتلبعبو، ولفظة (كذبو)وعن 

في  (عَوْض)عن تمك الفكرة أيضا، فالمّيالي ىي كالأيّام، تتبدّل وتتموّن، كما استعممت لفظة
. 1(معنى الدّىر والزّمان

: القضاء والقدر_ 
 (المقدور)و (المقدر)و (فالقدر)) كان القضاء والقدر ىاجسا للئنسان الجاىميّ،        

، من الألفاظ القديمة التّي كانت تؤدّي ىذا المعنى الذّي نبحث فيو قبل (القضاء)و (الأقدار)و
، ولمقدريّة، لا يعني أنّ تمك الكممات نبعت في (لمقضاء والقدر)واستعمال المتكمّمين  .الإسلبم
بل إنّ ظيورىا في ىذا العيد، ونجد الإشارة إلى القدر في شعر الجاىميّين . الإسلبم

والمخضرمين بالمعنى الذّي نقصده ىنا، أي شيء مقدّر مفروض عمى كلّ إنسان، كذلك نجد 
 :ىذا زىير يقول. وفي شعر غيره" زىير بن أبي سُممى"في شعر" عقيدة القدر"ىذه العقيدة 

إنّ المنايا أمر لا مفرّ منو، ومن جاءت منيّتو لابدّ أن يموت، ولو حاول الارتقاء إلى "
:  ثمّ نجده يقول".  السّماوات فرارا منو

. وجدتُ المنايا خَبط عشواء من تُصِب      تُمِتْو ومن تخطيء يعمر فييرم         
نما كلّ شيء يقع لو في حياتو ىو مكتوب،وليس لو عمل  فميس للئنسان دخل في عممو، وا 

في جممة من آمن بالقضاء والقدر، وبأنّ الموت " عمرو بن كمثوم"ونجد .عمى سمطان الحظّ 
: مقدّر لنا ومقدّرون لو، وذلك في قولو
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 1(وأَنَّا سَوف تُدْرِكُنا المنايا         مقدّرةً لنا ومقدرينا        
:  الحظّ _ 

وحظّ الإنسان أي ما  )غيبيّة في حياتيم كالحظّ،  آمن الجاىميّون بتأثيرات طاقويّة     
ما قدّر وقسم لك، أي : ىو والنّصيب. النّصيب والجدّ : في المّغة يصيبو في حياتو، والحظّ 

والحظّ  موجود  في المرزوق  : البخت من المعربات، قالوا: وقيل. (البخت)ىو: حظّك، والحظّ 
والمحروم، وفي القبائل، فربّما سعدت بالحظّ، وربّما حظيت بالجدّ، وىو كذلك في الشّعر وفي 

. النّباىة
فيي من الموضوعات التّي . (القسمة والنّصيب)وقد بحث عمماء الكلبم عن نظريّة      

:  ونجد أحد الشّعراء يقول. بحثت في الجاىميّة والإسلبم
. 2(وليس لمغنى والفقر من حيمة الفتى         ولكن أُحاظٍ قُسِمت وجدود         

: الغيب المعنوي:ثانيا_
: ىو الغيب المتعمّق بما لم يقع تحت الحواسّ، ولا يقع تحت المشاىدة، وىو قسمان     

: الغيب المعنوي المتعمّق بالخالق عند العرب في الجاىميّة _ /أ 
ففي تمبية الجاىميّين المنصوص عمييا في  )ورد عن العرب القدامى إيمانيم بالخالق،      

لبّيك المّيم لبّيك، لا شريك : "كانوا يمبّون بقوليم. كتب أىل الأخبار اعتراف واضح بوجود إلو
، يريدون أنّ الصّنم وما "الصّنم"، يعنون بالشّريك "تممكو وما ممك. لك، إلّا شريك ىو لك

يممكو من الآلات والنّذور التّي كانوا يتقرّبون بيا إليو كمّيا ممك لله عزّ وجل، فذلك معنى 
وىذا ىو . فيم يقرّون بوجود الله، لكنّيم يتقرّبون إليو بالأصنام ".تممكو وما ممك"  :قوليم
لا ترك الله لو ىاربا ولا )و (قمقم الله عصبو)و (رماه الله بما يقبض عصبو): فقوليم. الشّرك
إلى آخر ذلك ممّا يدلّ عمى ( رماه الله بالذّبحة)و( مسح الله فاه)و( شتّت الله شعبو)و (قاربا

وجود إيمان بالله، وفي الشّعر المنسوب إلى الجاىميّين اعتقاد بوجود الله، واتّقاء منو، وتقرّب 
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، عالم بكلّ شيء، وبما يظير من الأعمال "زىير بن أبي سُممى"والله كما جاء في شعر  .إليو
:  وما بطن 

. فلَب تكتمنَّ الَله ما في نفوسِكم               ليخفى، وميما يَكْتُمِ الله يعممُ       
وىو عدوّ للؤشقياء، وىو يثيب ويجزي المحسن عمى جميل إحسانو، وىو الذّي يعصم      

: من السيّئات، وىو كريم لا يكدر نعمة، وىذا ىو رأي الأعشى، إذ يقول
ذا يناشد بالميارق أنشدا       . ربّي كريمٌ لا يكدر نعمة              وا 
لا والذّي كل الشّعوب )، و(لا والذّي يراني ولا أراه)): ومن إيمانيم بوجود خالق، قوليم     
وليذا اتّخذ زىّادىم ليم معابد خمويّة عمى قمم الجبال وعمى اليضاب، والمرتفعات )، 1((تدينو

وابتنوا الصّروح لمتعبّد فييا ومناجاة الرّب، واتّخذوا من الكيوف المنقورة في الجبال مآوي 
يتعبّدون فييا ويعتكفون الأيّام والشّيور والسّنين، وكانوا يدعون الله ويستسقونو، كما كانوا 

بتعبير أصحّ، فالخير والشّر من الله، وكلّ " الجبر"أو  (القضاء والقدر)يؤمنون بما نسمّيو 
وما يصيب الإنسان، لابدّ أن يكون قد كتب عميو، بل . شيء في ىذا الكون محتوم مكتوب

، قضيّة "الجبر والاختيار"في شعره، وقضيّة " الله"نجد ىذه النّظرة حتّى عند من لم يأت اسم 
لا نجدىا عند المؤمنين بوجود إلو ىو الله، أو آلية أخرى من الجاىميّين فقط بل نجدىا عند 

، وينكر وجود الخالق، وممّن كان يعبد الأصنام أو (الله)غيرىم أيضا ممّن لم يكن يقرّ بعبادة 
لمقوى الخفيّة، أو لا يدري أيّ شيء عن الآلية والخمق، أو من الدّىرية، أو القائمين بالدّىر، 

شيء  فيؤلاء أيضا كانوا يعتقدون أنّ الإنسان، مسيّر ولا اختيار لو في ىذه الدّنيا، فكل
وجود عوامل عديدة سيّرت الإنسان واستعبدتو من : مكتوب عميو، والسّبب، ىو ما قمتو

أوضاع سياسيّة واجتماعيّة وعسكريّة واقتصاديّة ومناخيّة تحكّمت فيو، حتّى رسخ في عقل 
 .الجاىميّ، أنّ كلّ شيء في ىذه الدّنيا مقدّر مكتوب
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:  الموت_ 
فالمراد من الموت ىو سكون الجسد ". سكن"بمعنى" مات"يقال. السّكون: في كلبم العرب     

وقد حار الجاىميّون كما حار غيرىم في تفسير ظاىرة الموت، وكيفيّة . بعد مفارقة الرّوح لو
وقوعو وحدوثو، وقد اعتبره البعض حدثا طبيعيّا، يحدث للئنسان مثمما يحدث لأيّ شيء آخر 

واعتبره بعض آخر، مفارقة الرّوح لمجسد، وىم . في ىذا الكون من التعرّض لميلبك والدّمار
: " الذّين اعتقدوا بالثنّائية وبالازدواجيّة في حياة الإنسان، أي بوجود جسد وروح، و يقال

، أي خرجت روحو، فيم يتصوّرون إذن أنّ روح الإنسان كائن مستقلّ إذا "زىقت نفس فلبن
. 1( فارق الجسد مات

: البعث_
لم يكن الجاىميّون يؤمنون بالبعث كما يتبيّن )لمبعث مفيوم خاصّ عند العرب القدامى،       

ذلك من القرآن الكريم، لقد كانوا يرون أنّ الموت نياية، وأنّيم غير مبعوثين، وأنّ البعث بعد 
وَقَالوا إِنْ ىِيَ [. الموت شيء غير معقول، لذا تعجّبوا من قول النبيّ بوجود البعث والحساب

، وممّن أنكر البعث عمى ما ذكر الإخباريّون قوم من 2]إِلّا حَيَاتنَُا الدُّنْيَا وَمَا نَحْنُ بِمَبْعُوثِين
ذا كان من . قريش كانوا زنادقة أنكروا الآخرة والرّبوبيّة، واتّخذوا زندقتيم ىذه من الحيرة وا 

، فإنّ ذلك لا يعني، أنّو كان يفعل  ذلك لأصناموىؤلاء من كان يقدّم القرابين واليدايا 
أمّا . لترضى عنو في العالم الثاّني، بل كان يفعل ذلك لترضى عنو في ىذه الحياة الدّنيا

. العالم الثاّني، فيو عالم لا ييتمّ بو، لأنّو لم يكن يتصوّر وجوده ولا حدوثو بعد الموت
شدّاد ابن الأسود ابن شمس بن "ويتجمّى ىذا الإنكار لمحشر والبعث في أبيات تنسب إلى 

:  يرثي بيا قتمى قريش يوم بدرٍ، وىم الذّين قتموا في تمك المعركة وألقوا في القميب" مالك
. أَيُوعِدُني ابنُ كبشة أن سنحيا                وكيف حياة أصداء وىام؟       
.  بُميت عِظاميإذاأيعجزُ أن يردّ الموتَ عنّي                 وينشرني        
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 البعث، وأن يصير الإنسان مرّة أخرى إنسانا بعد أن تتحوّل روح الإنسان إنكارأراد الشّاعر 
 .1 (إلى طير

: البميّة والحشر_
فقد ذكروا أنّ قوما من الجاىميّين كانوا إذا مات أحدىم عقموا )إحدى الطّقوس الغيبيّة،      

". البميّة"ناقة عمى قبره وتركوىا حتّى تبمى، وتسمّى 
البميّة كغنيّة النّاقة التّي يموت ربّيا، فتشدّ عند قبره، فلب تعمف ولا تسقى حتّى : "وقالوا     

تموت جوعا وعطشا أو يحفر ليا وتترك فييا إلى أن تموت، لأنّيم كانوا يقولون صاحبيا 
يحشر عمييا، وكانوا يزعمون أنّ النّاس يحشرون ركبانا عمى البلبيا ومشاة إذا لم تعكس 

وذُكر أنّيم كانوا كانوا في الجاىميّة يعقرون عند القبر بقرة أو شاة، . مطاياىم عند قبورىم
ويسمّون العقيرة البميّة، وفي فعميم ىذا دليل عمى أنّيم كانوا يرون في الجاىميّة البعث والحشر 

": جريبة بن أشيم"وفي ىذا المعنى يقول ". ومنيم زىير. وىم الأقلّ . بالأجساد
. يا سعدُ إمّا أىمكنّ فإنّني                أوصيك أنّ أخا الوصاة أقربُ       
.  تعبا يخرّ عمى اليدين وينكب          لا أعرفنّ أباك يحشر خمفكم       
.  وتقى الخطيئة انّو ىو أصوب   واحمل أباك عمى بعير صالح             
. اركبوا:   في الحشر أركبيا إذا قيل   ولقلّ لي ممّا جمعت مطيّة               

:  و أوصى رجل إبنو عند الموت بيذا
.   عدوا يخرّ عمى اليدين وينكب       لا تتركنّ أباك يحشر مرّة             
وطريقتيم في ذلك أنّ أحدىم إذا مات، بموا ناقتو، فعكسوا عنقيا إلى مؤخّرتيا ممّا يمي      

ظيرىا، أو ممّا يمي كمكميا أو بطنيا، ويأخذون وليّة فيشدّون وسطيا، ويقمّدونيا عنق النّاقة، 
ويتركون النّاقة في حفيرة لا تطعم ولا تسقى حتّى تموت، وربّما أحرقت بعد موتيا، وربّما 

. سمخت وملء جمدىا ثماما
: قال شاعر في البميّة
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. 1(والبلبيا رؤوسيا في الولايا          ما نحات السّموم حرّ الخدود      
وكانوا يثقبون البرذعة، فيجعمونيا في عنق البميّة وىي معقولة حتّى . والولايا ىي البراذع)

ويظنّ المستشرقون أنّيا . ، فيرى العمماء أنّيا من الكممات المعرّبة(جينّم)أمّا كممة)تموت، 
. 2("الياوية أمّ "و". الياوية"ومن أسماء جينّم عمى رأي عمماء المّغة . من أصل عبرانيّ 

: الرّوح والنّفس والقول بالدّىر_
في تعريف عمماء المّغة ما بو " الرّوح") في العصر الجاىميّ، الإسلبممفاىيم وجدت قبل      

وذىب بعضيم إلى أنّ الرّوح والنّفس . حياة الأنفس، والذّي يقوم بو الجسد وتكون بو الحياة
وقال بعض آخر الرّوح ىو الذّي بو حياة، و . واحد، غير أنّ الرّوح مذكّر والنّفس مؤنّثة

يقبض روحو، ولا يقبض الرّوح  النّفس ىي التّي بيا العقل، فإذا نام النّائم قبضت نفسو، ولم
ما ليس لو نفس سائمة، فإنّو لا ينجس : وقد يراد بالنّفس الدّم، وفي الحديث. إلّا عند الموت

: فعبّر عن الدّم بالنّفس السّائمة، وكما ورد في قول السّموأل. الماء إذا مات فيو
. تسيل عمى حدّ الظبات نفوسنا          و ليست عمى غير الظبات تسيل       

نّما سمّى الدّم نفسا لأنّ النّفس تخرج بخروجو ويظير من دراسة معاني الكممات المذكورة، . وا 
، فبمعنى (الرّوح)ىي بمعنى الإنسان والجسد في الشّعر الجاىمي القديم، أمّا  (نفس) أنّ لفظة
. أي التنفّس واستنشاق اليواء والرّيح)، 3(النّفس

تصوّر الجاىميّون النّفس طائرا ينبسط في الجسم، فإذا مات الإنسان أو قتل لم يزل        
وكانوا يزعمون أنّ ىذا الطّائر يكون صغيرا، ثمّ يكبر . يطيف بو مستوحشا بصدح عمى قبره

حتّى يكون كضرب من البوم، وىو أبدا مستوحش، ويوجد في الدّيار المعطّمة ومصارع القتمى 
، و                           لم تزل عند ولد الميّت ومخمفو لتعمم ما يكون من بعده فتخبره- أي النّفس-والقبور، وأنّيا

زعموا أنّو إذا قتل قتيل فمم يدرك بو الثأّر خرج من رأسو طائر كالبومة، وىي اليامة، والذّكر 
و كان )، 4(، فان قتل قاتمو كفّ عن صياحو"اسقوني اسقوني"الصّدى، فيصيح عمى قبره 
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وذُكر أنّ الصّدى حشو الرّأس، ويقال . بعضيم يقول أنّ عضام الموتى تصير ىامة وتطير
. ليا اليامة أيضا، أو الدّماغ نفسو

وكان من زعم بعضيم، أنّ الإنسان إذا مات أو قتل اجتمع دم الدّماغ أو أجزاء منو،       
. فانتصب طيرا ىامة، ترجع إلى رأس القبر كلّ مئة سنة

ويرجع ىذا الرّأي إلى عقيدة قديمة تعتبر الدّم مقرّا لمنّفس، بل تجعل الدّم في معنى       
ويمثّل ىذا الرّأي . النّفس، والنّفس في معنى الدّم، وذلك لمصّمة الوثيقة الكائنة بين الدّم والنّفس

لى ىذه العقيدة )، 1(رأي العبرانيّين أيضا في النّفس وصمتيا بالدّم، ورأي غيرىم من الشّعوب وا 
: أشير في شِعر أبي دُواد

. سمّط الموت و المنون عمييم         فميم في صدى المقابر ىام        
: وكذلك في شِعر لبيد

. فميس النّاس بعدك في نقيرٍ          و ليسوا غير أصداء وىام        
: قال الشّاعر. لأنّيم تصوّروه عمى صورة طير (الطّائر)وليذا سمّوا الدّماغ 

. ىم أنشبوا صم القنا في نحورىم      وبيضاً تقيض البيض من حيث طائر        
حشوة الرّأس، أي : ما يبقى من الميّت في قبره، وىو جثتّو، وقيل (الصّدى)وورد أنّ       

. وكانت العرب تقول إنّ عظام الموتى تصير ىامة فتطير. دماغ الإنسان اليامة والصّدى
أنّ العرب تسمّي ذلك الطّائر الذّي يخرج من ىامة الميّت إذا بمي، : وقال بعض الإخباريّين

يظير من مخاطبات الوثنيّين للؤصنام، كأنّيم كانوا يتصوّرون أنّ ليا )وأيضا  .2(الصّدى
 .3(ومن الجائز حمول الرّوح في الجماد. روحا، وأنّيا تسمع وتجيب

: الرّجعة_
اعتقد قوم من العرب في الجاىميّة )رغم عدم إيمان أغمبية الجاىميّين بيا، إلّا أنّو      

فيقولون أنّ الميّت يرجع إلى كرّة أخرى و يكون . أي الرّجوع إلى الدّنيا بعد الموت: بالرّجعة
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و لعلّ ىذه العقيدة ىي التّي حممت بعض الجاىميّين عمى دفن الطّعام و . فييا حيّا، كما كان
ما يحتاج الإنسان في حياتو إليو مع الميّت في قبره، ظنّا منيم، أنّو سيرجع ثانية إلى ىذه 

ويفيم من كتب الحديث أنّ من النّاس من سأل الرّسول عن الرّجوع إلى ىذه الدّنيا، . الدّنيا
 .1( ممّا يشير إلى معرفة القوم عند ظيور الإسلبم بيذا الرّأي

: المسخ_
وىو " بالمسخ"واعتقد بعض الجاىميّين )ظاىرة عرفت قديما خاصّة بالنّسبة للؤصنام،       

إلى حيوان،  تحوّل صورة إلى صورة أخرى أقبح، وتحوّل إنسان إلى صورة أخرى أقبح، أو
من ذلك ما يراه بعض أىل الأخبار عن . كأن يصير الإنسان قردا، أو إلى شيء جماد

عمرو بن )، من أنّو كان رجلب يمت السّويق عند صخرة بالطّائف، فممّا مات قال ليم "اللّبت"
                 ". اللّبت"، أنّو لم يمت، ولكنّو دخل الصّخرة، ثمّ أمرىم بعبادتيا وبنى بيتا عمييا يسمّى (لحيّ 

" أمّ جرىم"وورد أنّ بعض الملبئكة عصى المّو فاُىبِط إلى الأرض في صورة رجل تزوّج 
جنس من  (النّسناس)وأنّ . (العمبان)فولدت لو جرىماً، وأنّ ما تولّد بين الممك والآدميّ يقال لو

. 2(الخمق يثبّ أحدىم عمى رجل واحدة، أصميم حيّ من عاد عصوا رسوليم فمُسِخوا نسناسا
: الآلية وصفاتيا_ 

عبادة الأصنام منتشرة عند أىل مكّة وغيرىم وكذلك القبائل، وقوليم أنّيا تقرّبيم  كانت      
. أي أنّيم اتّخذوا الأصنام واسطة وشفيعة للآلية التّي ىي أجرام سماويّة في الأصل)إلى المّو 

أو لأنّ الجاىميّين القريبين من الإسلبم، كانوا قد ابتعدوا عن عبادة الكواكب ولم يعودوا 
وعكفوا يتقرّبون . (المّو)يذكرونيا، واختصروا عبادتيا، بأن جعموا من الثاّلوث إليا واحدا، ىو 

وكانوا . فكان لكلّ قبيمة صنم يقرّبيم في زعميم إلى المّو. إليو بالتقرّب إلى الأصنام والأوثان
ولعمّيم كانوا يفعمون ذلك عند الشّروق وعند الغروب، عبر السّجود . يسجدون لمشّمس والقمر

 (المسجد)و. مثلب، ومنو سجود الصّلبة، وىو وضع الجبية عمى الأرض، وسجد طأطأ رأسو
. ىو البيت الذّي يسجد فيو، وكلّ موضع يتعبّد فيو، فيو مسجد
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: صفات الآلية_
وىي كثيرة يتبيّن من دراستيا أنّ الآلية كالإنسان، تغضب وترضى، تحبّ وتبغض،       

ن غضبت  قويّة شديدة، رؤوفة رحيمة شفيقة، إذا رضيت عن إنسان أسعدتو في ىذه الدّنيا، وا 
أي  (رحم): ومن النّعوت الواردة في نصوص المسند. عميو أىمكتو، باقية خالدة خمود الدّىر

، شفيقة (كمين)، قديمة (سمع)، سميعة (حمم) (حميمة)، فالآلية رحيمة بعبادىا، وىي (رحيم)
 1(. (أب شفق)بيم شفقة الأب بأبنائو 

: الثّواب والعقاب_
فالإنسان ثوابو وجزاؤه في ىذه ) قد كان لمثّواب والعقاب مفيوما خاصّا لدى الجاىميّين،       
المتعبّد ليا المتقرّب إلييا بالنّذور، وتبارك لو في  تثيب. والآلية ىي التّي تثيب وتعاقب. الدّنيا

من الحروب، وتغدق  وتنجّيو من البلبيا والأوبئة والأمراض، وترجعو سالما. نفسو وفي أىمو
ثواب في الدّنيا وكفى،أمّا العقوبة ففي الدّنيا أيضا، وتكون بإنزال . عميو بالنّعم فيذا ىو الثّواب

ونجد في النّصوص توسّلبت إلى الآلية بأن تصيب . البلبء بمن خرجوا عمى أوامر الآلية
من يغيّر النّصوص المدوّنة  الموضوعة شواخص عمى القبور، ومن يتطاول عمى حرمة 

. 2(المقابر، أو يدفن غريبا فييا بغير إذن، بالعمى والعور، لتجاوزه عمى حرمة القبور
: عند العرب في الجاىميّة-سوى البشر-الغَيْب المعنوي المتعمّق بالمخموقات _ /ب

، كما اعتقدوا بأنّ ىذه الأرواح تعيش وتسافر "عالم الأرواح"آمن العرب قديما بوجود     
 :وتستقرّ وتتزاوج وغيرىا، وأوّل ما يشدّنا في عالم الأرواح عند الجاىميّين ىو

: عالل الجنّ _
" جنن"الجنّ في معاجم المّغة خلبف الإنس، مادّة )من أىمّ مكوّنات عالم الأرواح، و      

عمى –تدلّ عمى الخفاء، والجانّ الحيّة البيضاء أو الحيّة الصّغيرة، وكان لمجنّ عند الأعراب 
وىم يتفاوتون . مراتب تتدرّج بحسب ما ينسبونو إلييا من القوّة والضّعف- ما يذكر الجاحظ
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وقد ذكر الجاحظ أنّ )، 1(في القوّة فمنيم الجنّي وفوقو الشّيطان فالمارد فالعفريت، فالعبقري
، حيّ (الحنّ )وذكر غيره أنّ . يقولون جنّ وحنّ . الأعراب تجعل الخوافي والمستجنّات جنسين

خمق بين الجنّ  (الحنّ )من الجنّ، كانوا قبل آدم، يقال منيم الكلبب السّود البيم، وذكر أنّ 
فكرة استوردىا  (الجنّ )أنّ فكرة " نولدكو"ويرى . كذلك (الجنّة)، و(الجانّ )ويقال لمجنّ . والإنس

العرب من الخارج، بدليل قوليم أنّ الجنّة من عمل الجنّ، وىي في نظره عقيدة دخمت العرب 
ذا سكن الجنّي مع النّاس، قالوا) .2(من جيرانيم الشّماليّين ن كان ممّا يعرض : وا  عامر، وا 

، فإن زاد في القوّة "مارد"، فإن زاد فيو "شيطان"فيم أرواح، فإنّ خبث أحدىم، فيو لمصّبيان
لقد لعب الجنّ والإيمان بو عند ". ممك"فإن طير الجنّي وصار خيرا كمّو فيو ". عفريت"فيو

بعض الجاىميّين دورا فاق دور الآلية في مخيّمتيم، فنسبوا إلييا أعمالا لم ينسبوىا إلى 
وورد أنّ المّو تزوّج الجنّ، وأنّ الملبئكة ىم بناتو من ىذا . الأرباب، وتقرّبوا إلييا لاسترضائيا

فمن أمّياتيم؟، : فقال ليم أبو بكر الصدّيق. الملبئكة بنات المّو: قال كبار قريش. الزّواج
بنو )، (بنو عزوان)وتتألّف الجنّ من عشائر وقبائل، ومن الجنّ  .بنات سراة الجنّ : قالوا

وقد تتقاتل طوائف من الجنّ، فيثير قتاليا عواصف الغبار، ولذلك فسّر الجاىميّون )، 3(غزوان
حدوث العواصف والزّوابع بفعل الجنّ، وىم مثل البشر، فييم الحضر، وفييم المتنقّمة وىم 

: ، قال الشّاعر(السّراة)أعراب الجنّ، وفييم من يسير بالنّيار، وفييم من يسير بالمّيل 
. عمّوا ظلبما: أتوا ناري فقمت منون قالوا                  سراة الجنّ، قمت       
وقد ذكر الأوّل في . والشّيصبان الشّنقناق: نذكر منيم)ولمجنّ رؤساء وسادة وعظماء،        
وعقد . ، وغيرىما(حسّان بن ثابت)، وفي شعر (لأبي نجم)وفي شعر  (بشّار بن برد)شعر 

الجاىميّون أحلبفا مع الجنّ، ويذكر الرّواة أنّ ابن امرأة من الجنّ أراد الحجّ في الجاىميّة، 
فخافت عميو أمّو من سفياء قريش، ولكنّو ألحّ عمييا بأن تسمح لو بالذّىاب، فممّا أكمل 

الطّواف وصار ببعض دور بني سيم، عرض لو شابّ منيم فقتمو، فثارت غبرة شديدة بمكّة، 
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ومات من بني سيم خمق كثير قتميم الجنّ انتقاما منيم لمقتل الجانّ، فنيضت بنو سيم 
وحمفائيا وموالييا وعبيدىا، فركبوا الجبال والشّعاب بالثنيّة، فما تركوا حيّة ولا عقربا ولا 

عضاية ولا خنفساء ولا شيئا من اليوام يدبّ عمى وجو الأرض إلّا قتموه، حتّى ضجّت الجنّ، 
فصاح صائحيم من عمى أبي قبيس يطمب وساطة قريش بينيم وبين بني سيم الذّين قتموا 
منيم أضعاف ما قتمو الجنّ من بني سيم، فتوسّطت قريش، وأنيي النّزاع وتغمّب بنو سيم 

. 1(عمى الجنّ 
 تمثّل ىذه الشخصيّة العلبقة الإيجابيّة بين :جرير بن عبد المّو البَجَمي وجنّي يعمّمو الدّواء- 

 وما روي عن جرير بن عبد المّو البجمي حداثة عيده بالإسلبم زمن الوفادات) الإنس والجنّ،
عمى نبيّ المّو، وقد أمسى وحده في واد فإذا ىو بين جمع من الجنّ يستنشدونو الشّعر 

وينتيي الخبر كما انتيى خبر أميّة بن أبي الصّمت، وسبق أن . فينشدىم ويحدّثيم إلى الصّبح
. {دواء لا أحد يعرفو إلى اليوم}فيعمّمونو  {بِاسْمِكَ المَّيُمَّ }رأينا أنّو تعمّم منيم 

 وقد يتميّز الجنّي بما يتميّز بو العربيّ من الكرم وحسن الضّيافة، بل :الجنّي عامر الوادي-
يذىب عامر الوادي إلى حدّ التدخّل لفائدة الرّاعي، وقد حكى بعض الرعّاة أنو نزل بواد بغنمو 

يا : فسمع صوتا يقول. عامر الوادي يا :فسمب ذئب شاة من غنمو، فقام ورفع صوتو ونادى
 الأخرىومن أعماليم الطقوسّية . سرحان ردّ عميو غنمو، فجاء الذّئب بالشّاة وتركيا وذىب

التعشير وىو نييق الحمار وكان ذلك من اعتقادىم أنّ الطاعون من طعن الجنّ، فكانوا متى 
توقعوا الإصابة منو إذا دخموا قرية بيا وباء وقفوا عمى بابيا ونيقوا عشرا مثمما يفعل 

 تحبو، الذي الجنيّة قد تتبع الرّجل أن، فقد ذكر والإنسوقد يقع الحبّ بين الجنّ ) .2(الحمار
. التّابعة، أي من الجنّ، كما يكون لممرأة تابع من الجنّ، يتبع المرأة التّي يحبّيا: ويقال ليا

تتطبب بما  (حبّة)، وتصادق معيا، فكانت(حبّة)الجنّي، عشق امرأة اسميا (منظور)ىذا
 .3( (منظور)يعمّميا 
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: عالل الغول والسّعلاة_ 
 (الدّاىية)والغول في مجرى الاستعمال المّغوي عند العرب )أحد مكوّنات عالم الأرواح،       
وقد قال الشّاعر مستعيرا صورة الغول في وصف . لقد غالتو غول، ومنو غوائل الدّىر: ويقال
: (رجز): الحرب
. والحرب غول أو كشبو الغول                تزفّ بالرّايات و الطّبول      
 ويعرّفو الجاحظ بأنّو حقيقة نفسيّة،. والغول من أشير الكائنات الخرافيّة الثقّافة الشّعبيّة     

اسم لكلّ شيء من الجنّ يعرض لمسفّار ويتموّن في ضروب الصّور والثيّاب "أمّا الغول فيو 
. إلّا أنّ أكثر كلبميم عمى أنّو أنثى. ذكرا كان أو أنثى

 (الوافر): عبيد بن أيّوب العنبري" أبو المطراب "وقال 
. وغولًا قفرةٍ ذَكَر وأنثى                كأنّ عمييما قِطَعُ البِجادِ        
: (البسيط): في مدحيّتو الشّييرة لمرّسول يصف تموّنيا"كعب بن زىير"وقال 

ن في أثوابيا الغول        . فما تدومُ عمى حالٍ تكونُ بيا                كما تَموَّ
 .1(الواحدة من نساء الجنّ إذا لم تتغوّل لتفتن السفّار: فيعرّفيا بأنّيا (السّعلبة)أمّا         

ثمّ يذكر أنّيا تستعمل نعتا لممرأة عمى وجو المجاز لا عمى معنى الحقيقة إذا كانت حديدة )
: (خفيف): الطّرف والذّىن، سريعة الحركة ممشوقة القوام مستشيدا عمى ذلك بقول الأعشى

. ورجالٍ قتمى بجنْبي أريك            ونساءٍ كأنّينّ السّعالي        
وتستوي السّعلبة والغول عند معظم المّغويّين إلّا أنّ عبيدا بن أيّوب العنبري قد فرّق بين 

: (طويل): الغول والسّعلبة إذ يقول
. وساخِرَةٍ منّي ولو أنّ عينيا             رأت ما ألاقيو من اليول جُنّتِ         
.   إذا المّيل وَارَى الجنَّ فيو أرَنّتِ   أزلٌّ وسعلبة وغول بقفرة                    
وتتّسم الغول بأنّ عيناىا مشقوقتان بالطّول وليا رجلب حمار وقد تتصوّر لمسّابمة إذا         

وقد توقد ليم نارا بالمّيل لمعبث بيم . توحّدوا في الفيافي والقفار في أحسن صورة فتضمّيم
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فقد روي عن الخميل بن أحمد أنّ أعرابيّا أنشده في . ويسمّييا العرب نار الغيلبن والسّعالي
: (الطّويل): وصف الغول

. 1(وحافِرُ العِير في ساقِ خَدَلَجَةٍ              وجَفَنُ عينٍ خِلبفُ الإنسِ في الطّول        
: عالل الملائكة_ 

، و لكن لعلّ الصّواب ما ذىب "ممكٌ "من أصل عربيّ والمفرد منيا )" ملبئكة"فكممة         
": عدي بن زيد"إليو الطّبري في تفسيره إيّاه واعتباره أنّ الممك الرّسالة كما في قول 

. أبمغ النّعمان عنّي مَلْؤَكًا            إنّو قد طال جبسي وانتظاري        
فما يروى عن أنّ رجلب من عبد قيس مدح ". ملْؤَكٌ "ىي جمع تكسير لمكممة السّامية القديمة 

: ممكًا فقال فيو
بُ          . فمسْتَ لإنسيّ و لكن لملؤكٍ            تنزَّلَ من جوِّ السَّماءِ يصوِّ
كانوا يزعمون أنّ الملبئكة بنات المّو، فممّا يروى عن ابن عبّاس أنّ قريشا كانت         

.  2(سروات الجنّ بنات الرّحمان: تقول
تدلّ من ناحية عمى جنس يقابل الإنس كما " الجنّ "ومن كلّ ما سبق يبدو أنّ كممة         

أنّيا عبارة جامعة تشمل في آن واحد الملبئكة و الشّياطين و الغول و السّعلبة من جية 
 . أخرى

 
: غيب الظّواىر:ثالثا

فشبو الجزيرة العربيّة معظميا صحراويّة ويسودىا الجفاف ىذا ما أثّر )كما ىو معروف       
عمى سكّانيا وجعميم دائمي الارتحال طمبا لمماء والكلؤ، غير أنّ ىناك فئة قميمة منيم 

ىذه البيئة الجافّة، والحرارة جعمتيم دائمي البحث عن الغيث  .حضريّة يسكنون بيوتا مستقرّة
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والماء، لكن إذا طال بحثيم عن الماء، فإنّيم يقومون بطقوس يعتقدون بأنّيا فعّالة في جمب 
. المطر إلييم، فتساعدىم في تخطّي صعوبتيا وتجاوز مجاىيميا والتّأقمم معيا

: المطر_ /أ
كبار إنظر الجاىميّون الشّعراء خاصّة منيم إلى المطر المنثور ب)من الظّواىر التّي       

وتقديس، فرأوا فيو مادّة الحياة التّي خمق منيا كلّ شيء، ورأوا فيو سرّا خفيّا، وقوّة عظمى 
قادرة عمى قير الجدب والمحل، وبعث الخصب، والصّحراء العارية تستغيث بو ليدفع عنيا 

لى تطوّر . قحميا وعقميا عمم "وقد أدّت فكرة الجدب وعقم الطّبيعة إلى تعظيم المطر، وا 
وكانوا إذا أمسكت ). 1(، لأنّ سلبمة تقديرىم لمواقع سقوطو مسألة حياة أو موت"الأنواء

السّماء، وأرادوا الاستمطار، أصعدوا البقر في جبل وعر، وقد أضرموا النّار في السّمع 
. 2(والعشر المعقودين في أذنابيا، وىم يتبّعون آثارىا، يدعون المّو ويستسقونو

: الرّيح_ /ب
عني الشّعراء بتصويرىا وتصوير ىجير الصّحراء الذّي )من الظّواىر الطبيعيّة التّي       

يميت أنفاس الرّياح، ويحيل الحياة إلى جماد وسكون، وعندما يسفح المسافرين سعير 
 :قال عمقمة الفحل .الصّحراء يكاد يشوي الوجوه، ويطبخ لحم النّوق

. وقد عموتُ قُتُودَ الرَّحلِ يسفَعُنِي يوم تجيء بو الجوزاء مسموم
 .3(حام كأنّ أُواَر النّار شاممُو                   دون الثيّاب ورأس المرء معمومُ       

: الشّمس_ /ج
وقد كانت الشّمس والقمر أوّل الأجرام )بالإضافة إلى ظاىرة الرّيح نجد الكواكب       

السّماويّة التّي لفتت أنظار البشر إلييا، لما في الشّمس من أثر بارز في الزّرع والأرض وفي 
، أي دون الإنسانحياة الإنسان بصورة مطمقة، فكانت في مقدّمة الأجرام السّماويّة التّي ألّييا 

أن يتصوّر فييا ما يتصوّر من صفات ومن أمور غير محسوسة ىي من وراء الطّبيعة، فممّا 

                                                 
1

 .21-11:، ص1:و، ط1987-1407ِانًطش فً انشّؼش انجاْهً، داس ػًاس، ػًاٌ، : إَٔس أتٕ عٌٕهى: د 
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تقدّم وزادت مداركو في أمور ما وراء الطّبيعة تصوّر ليا قوى غير مدركة، وروحا، وقدرة، 
، إدراكياوصفات من الصّفات التّي تطمق عمى الآلية، فصارت مظيرا لقوّة روحيّة لا يمكن 

. إنّما تدرك من أثرىا في ىذا الكون
ذا كانت ىذه العبادة قد اقتصرت عمى الظّواىر الطّبيعيّة البارزة، فإنّ ىناك توسّعا        وا 

في ىذه العبادة عند الأقوام البدائيّة، إذ يصل إلى حدّ تقديس الأحجار، والأشجار والآبار 
. 1( والمياه وأمثال ذلك

:  طرائق استشراف الغيب_/3
: الاستبصار_ /أ

 مكانة خاصّة لا تقلّ أىميّة عن رؤساء القبائل، الإسلبمفقد كان لمدركي الغَيْب قبل       
 إدراكوليذا استعانوا بطرق ووسائل متنوّعة، زعما منيم أنّيا وسيمة نافعة ومعينة في عمميّة 

، (الطّرق والخطّ )التنّجيم، الفِراسة، القِيافة، : الغيب والاستبصار بو ولعلّ من أىمّ الطّرائق
. الغيب  وباقي وسائميم في معرفةالإنسانأحلبم  التطيّر، التكيّن والسّحر وكذلك

: الفِراسة_ 
تفرّست وتوسّمت : ىي الاستدلال بالخمق الظّاىر عمى الخمق الباطن، يقال: تعريفيا      

ويرى  .2( تفرّست فيو الشّيء توسّمتو)وتكون بجودة القريحة وحدّة الخاطر وصفاء الفكر و
الحدس وحدس نفسو وحدس الشّيء حرزه، وىو نحو الرّجم "): الزّمخشري أنّ الفِراسة

. 4]تعرِفُيُم بِسيمَاىُم[: ، وقد نبّو المّو تعالى عمى صدق الاستدلال بقولو3("بالظنّ 
: ومن أىمّ الطّرائق التّي اعتمدىا العرب في الفِراسة

وذلك من خلبل الاستدلال بشكمو ولونو، وأقوالو وعمى أخلبقو وفضائمو : فِراسة البشر_ 1
ورذائمو، كالاستدلال بصغر الرّأس الخارج عن العادة بصغر العقل وكبره، ويسمّى بفِراسة 
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الييئة، ونجد كذلك فراسة الشَّعر فمثلب غزارة الشَّعر يدلّ عمى الشّراسة، وأخفّ شَعرا يدلّ 
:  عمى نوابغ الأذكياء وغيرىا، ومثال ذلك ما تشممو ىذه الأبيات

. وفي خشونة وفي جيوده            فيذه صفاتو المحمودة)       
. 1(    وجود التّفكير والآراء  وىو دليل العقل والذّكاء                
ونجد كذلك فراسة الرّأس، وفراسة العين فالعين المتوسّطة في حجميا تدلّ عمى الفطنة        

ذا كان  وحسن الخمق فإذا اختمجت العين قال رأى من أحَبَّوُ فإذا كان غائبا توقّع قدومو وا 
: بعيدا توقّع قدومو، ومن بديع ما نظم عن العين

. غوراء صغيرة متردّدة              تخاليا مثل عيون القرده)       
 2(دليمة الدّىاء ثمّ المكر               وخبث نيّة وسوء الفكر       
فيي . فضلب عن الاستدلال بأحوال العين ىناك فراسة الأذن و فراسة القمب وغيرىا        

تنقسم وتتفرّع إلى ما يعادل، إحدى عشرة  قسما كما حدّدىا أحمد بن مصطفى المعروف 
عمم الشّامات والخيلبن، عمم الأسارير، عمم :)، وىي كالآتي(ه968ت ) ببطاش كبرى زاده

الأكتاف، عمم قِيَافة الأثر، عمم قيافة البشر، عمم الاىتداء بالبراري والأقفار، عمم الرّيافة، عمم 
استنباط المعادن، عمم نزول الغيث، عمم الاختلبج، عمم الاستنباط ببعض الأحوال الحاليّة 

. 3(عمى الأحوال الآتية 
: القِيافة والعِيافة_ /2

 الغيب فأطمق عمييا اسم إدراكفحتّى الحيوان والأثر كان جزء لا يتجزّأ من وسائل        
: في معناىا" العيافة"و" القيافة"

كراىيّة الطّعام والشّراب وعاف الرّجل الطّعام أو الشّراب يعافو عيافا أي يكرىو فمم ): الأوّل
. 4(يشربو

                                                 
1

  http :l، ٌُظش،  54:، ص(يجٕٓل انًإنفّ): انذساعح فً ػهى انفشاعح
2

 .، ٌُظش64: انذّساعح فً ػهى انفشاعح، ص: انًشجغ َفغّ
3

انقشاعح فً انرشّاز انؼشتً فً ضٕء انذّسط انغًٍٍّائً انًؼاطش، يزكّشج نٍُم دسجح انًاعرش، جايؼح يٕنٕد : عفٍذً فاطًح

 .40-39:، ص2010يؼًشي، ذٍضي ٔصٔ، 
4

 .261:، ص2005، داس انظّادس نهطثّاػح ٔانُشّش، تٍشٔخ، 19:نغاٌ انؼشب، ض: اتٍ يُظٕس
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عاف الطّير عمى الماء وغيره يعيف عيفا : حَوَمَانُ الطّائر في السّماء، قال الأزىريّ ) :الثاّني
. 1(إذا حام عميو

عاف الطّير، إذا كانت تحوم عمى الماء وعمى الجيف تعيف ): وقال ابن منظور       
. 2(عيفا

ومن ىنا اشتقّ الجاىميّون مصطمح العِيافة الذّي يختصّ بالطّير وحركاتيا، فقد كانت       
العرب قبل الإسلبم تتنبّأ بحركات واتّجاىات الطّير والحيوانات، والتّفاؤل بأسمائيا وأصواتيا، 

ذا ذىبت إلى جية : فإن ذىبت إلى اليمين تيامنوا وقالوا مثلب ىذا سفر سعيد وسافروا، وا 
والعكس صحيح عند اليذليّين نظرا  )ىذا سفر مشؤوم فلب يسافرون : الشِّمال تشاءموا وقالوا
، وقد أطمق العرب عمى اتجاىات الطّير بالسّوانح والبوارح، فكان (لانغلبقيم عمى أنفسيم

أحدىم إذا غدا من منزلو يريد أمرا نظر أو طائر يراه، فإن سنح عن يمينو مرّ عمى يساره 
طير الأشائم فرجع وقال ىذه حاجة مشؤومة، فإذا لم يرى عمد إلى الطّير الواقع عمى : قال

أخذ ) "بَارِحًا"وما يتيامن سمّوه " سَانِحًا"الشّجر، فحرّكو ليطير، فما أخذت ذات اليمين سمّوه 
          لم )، "القعيد"، ومن جاء من خمفيم سمّوه "النّاطح"، وما استقبميم منيم سمّوه (جية الشّمال

نّما شممت الحيوانات الأخرى ومثال ذلك  تقتصر العيافة بالبوارح والسّوانح عمى الطّيور، وا 
قصّة عبيد الرّاعي الذّي وقف ذات يوم مع ركب في فيفاء صحراء قفر وكانوا يريدون رئيسا 

 :من بني تميم إذا سنحت ليم الظّباء سنوحا منكرا، ثمّ اعترضت الرّكب الرّائح فقال
عطفن أمام الرّكب والرّكب رائح      ألم تدر ما قال الظّباء السّوانح        
. 3(فكبر الذّي لم يعرف الزّجر منيم   أيقن قمبي أنينّ نوائح        
وكذلك تشاءم العرب من الغراب ولعلّ السّبب يعود إلى لونو وعممو واسمو، ومثال         

نعيبو، ففقد الأمل بمقاء الأحبّة وعمم أنّ فراقيم أمر " زىير بن سُممى"عندما سمع ): ذلك
: فقال

                                                 
1

ًّ اتٍ عٍذِّ  .329:ط، ص.، داس انكرة انؼهًٍحّ، تٍشٔخ، نثُاٌ، د2:انًخظّض، ض: ػهً اتٍ اعًاػٍم انُذّٕي الأَذنغ
2

 .291:نغاٌ انؼشب، ص: اتٍ يُظٕس 
3

 .819:، ص(6)انًفظم: جٕاد ػهً: د 
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. 1( قعّد عمّا ترى، إذا فات مطمبو      أمسى بذاك غراب البين قد نعقا        
" ليب: "قبيمتين من العرب وىما قبيمتي ): كما اشتيرت قبائل ب بالعيافة ومنيا        

، 2(وممّا ذكر عن شيرة بني أسد في العيافة أنّ النّاس والجنّ قدموا إلييا للؤخذ منيا" أسد"و
". حسل بن عامر بن عمير اليمذاني"، و"الأبمق الأسدي"، "اليمامة: "ومن أشير العرب عيافة

: القِيافة_
 3(قِفْ أثره تبعو وأصل: القافّة، يقال: القائف ىو الذّي يقفو الأثر والجمع):  معناىا     

القَائِفُ الذّي يتبّع الأثر ويعرفيا ويعرف شبو الرّجل بأخيو ): أمّا ابن الأثير فيعرّف القيافة
فقد كان العرب يتبّعون الآثار من  خلبل ): قيافة الأثر: ، والقيافة عمى ضربين4(وبأبيو

دعسات الأقدام وعمقيا وحجميا وطوليا، فقد كانت العرب تميّز الأعمى والبصير والشّيخ 
والشّاب والرّجل والمرأة والبكر والشّيب، وما إن كان بو مرض أو عمّة في خمقتو، والأعجب 

، فاستدلّ العرب قديما بأثر الحيوان لمعرفة 5(أنّيم كانوا يعرفون مقصدىم من أثر خطواتو
مكان اتّجاىيا عند تيييا في الصّحراء فيتقفّى أثرىا من خلبل دعسات الأقدام التّي تتركيا 

كما عرف . عمى الرّمال، وبيذّا يعرف إلى أيّ اتّجاه سارت وحجم المسافة التّي قطعتيا
. (قيافة البشر)العرب الاستدلال بصفات الأعضاء 

:  (الطّرق والخطّ )التّنجيل والكِيانة و_ /3
البحث عن تأثيرات الوقائع الفمكيّة وحركات الأجرام السّماويّة عمى )فالتنّجيم يقوم عمى      

 لإدراك، فالتنّجيم يستخدم وسائل التكيّن 6( الأرض وسكّانيا ويتكيّن بحوادث المستقبل
الغيب، فيو يقدم عمى رصد الأجرام السّماويّة ومدى قربيا، وبعدىا، شكميا، موقعيا، ومكان 

تخرج من أجل  لا: "وأطمق العرب عمى مدركي النّجوم بالمنجّم، في قولو) .وزمان ظيورىا
                                                 

1
 .822:، ص(6)انًفظم: جٕاد ػهً: د 

2
، طاتغ داس (1)تهٕؽ الأسب فً يؼشفح أدٕال انؼشب:  يذًذ تٓجد الأششي: ذذقٍق: يذًٕد شكشي الأنٕعً انثغذادي

 .313:، ص3:انكراب انًظشي، ط
3

 .252:ئدساك انغٍة ػُذ انؼشب قثم الإعلاو، ص: عؼذ ػثّٕد عًاس
4

، انًكرثح انؼهًٍحّ، 4:طاْش أدًذ انضّأي، يذًٕد يذًذ انطُادً، ض: انُّٓاٌح فً غشٌة انذذٌس ٔالأشش، ذذشٌش: اتٍ الأشٍش 

 . 121:و، ص1979تٍشٔخ، 
5

 .774:، ص(6)انًفظم: جٕاد ػهً: د
6

 .14: ط، ص.تطشط آديٕ، يطثؼح أعؼذ، تغذاد، د: ذُثإّاخ انُثًّ داٍَال، ذذشٌش
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 في الإنسانفقد اعتمد المنجّمون عمى تأثير الكواكب عمى " اخرج لطموع نجم كذا"و" كذا
تفسيراتيم، بعالم الكواكب وحسب التّسديد والتّربيع والتثّميث والمقابمة وحسب ىبوطيا 

واستقامتيا، واختمفوا في دلالتيا عمى السعود والنّحوس، ويدلّ بعض أجراميا عمى الخير، 
 تنتفع من أحكام النّجوم، فالكاىن ىو الإسلبموبعضيا عمى الشرّ، فقد كانت الكيانة قبل 

النّاظر في الأجرام الشفّافة من المرايا وطساس المياه وقموب الحيوانات وأكبادىا وعظاميا، 
والطّارق بالحصى والنّوى، وعمى العارف، والمنجّم والقاضي بالغيب، يذكر أىل الأخبار أنّ 

الكاىن ىو وشيطانو، أنّو كان يسترق في الجاىميّ الأخبار من السّماء، فيمقي بيا إلى الكاىن 
، فالكاىن يتنبّؤ 1(المختصّ بو، فيخبر الكاىن من يأتي إليو لمكيانة، والكيّان يرون تباعيم

فيكون في غيبوبة أو شبو )بواسطة تابع والمنجّم يتكيّن بواسطة النّجوم والكواكب والشّمس، 
غيبوبة ويكون التكيّن في الغالب في مكان ىاديء وعاتم وظالم ويسبقو حرق البخور، إلى ما 

شقّ وسطيح، وابن صيّاد، وعروة بن زيد : بعد انتياء التنبّؤ، ومن أشير الكيّان
: ، ومن أمثمة الكيانة في الجاىميّة رواية ابن الأثير عن أحد الكينة يدعى2(وغيرىم..الأزدي

قدم عمى تبع ): ، الذّي تكيّن بظيور الرّسول صمّى المّو عميو وسمّم، فيقول"شافع بن كميب"
الآخر ممك اليمن، قبل خروجو لقتال المدينة شافع بن كميب الصّدفي، وكان كاىنا، وقال لو 

نجده لبارّ مبرور ورائد بالقيور، ووصف في : ىل تجد بقوم ممكا يزيد عميو، قال: تابع
الزّبور، فظمّت أمتو في السّفور، يفرج الظّام بالثور، أحمد النبيّ، فإذا ىو يجد صفة النبيّ 

. 3(صمّى المّو عميو وسمّم
من أضرب التكيّن، فالطّرق ضرب من الحصى، يضرب لمن  (الطّرق والخطّ )ويعدّ         

يتصرّف في أمر ولا يعمم مصالحو، فيخربو بمصمحة غيره من الخارج ويوجد ثلبث طرائق 
يخمط القطن بالصّوف، : "وتكون برمي الحصى، والثاّنية": الطّرق بالحصى: "لمطّرق منيا

ثلبثة خطوط ثمّ يضرب " الحازي"وىناك ضرب من الخطّ إذ يخطّ . بخطوط الرّمل": والثاّلثة

                                                 
1

 .761-760:، ص(6)انًفظم: جٕاد ػهً: د 
2

 .761:، ص(6)انًفظم: جٕاد ػهً: د 
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 .471:انكايم فً انراّسٌخ، ص: اتٍ الأشٍش 
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قصّة قسّ بن ساعدة الإيادي ): وعمى علبقة الكيانة والتنّجيم. عميينّ بالشّعير أو النّوى
نعم نظرت فيما يراد فييا اليداية، ولم أنظر : ىل نظرت في النّجوم؟ قال: عندما سألو قيصر
 .1(فيما يراد بو الكيانة

:  تفسير الأحلال_/4
فقد جعل الجاىميّون لكلّ حمم معنى وتأويل مستقبمي يرمز لو، وقد صنّفت ىذه         

قسم لا يحتاج إلى التّأويل باعتبار دلالتو المباشرة، وقسم يحتاج إليو : الأحلبم إلى قسمين
التّأويل وىو باب من أبواب الكيانة لمبشرة أو الإنذار، وقد وردت الرّؤيا والأحلبم في القرآن 

فْتوُنِي فِي رُؤْيَايَ إِنْ كُنْتُم أيَا أَيُّيَا المَلَؤُ [: الكريم، في وصف رؤيا فرعون مصر لقولو تعالى
ؤْيَا تَعْبِرُون ورجع . 2](44)قَالُوا أَضْغَاثُ أَحْلَبمٍ وَمَا نَحْنُ بِتَأْويلِ الَأحْلَبمِ بِعَالِمِين (43)لِمرُّ

بعض الكيّان المتخصّصون الأحلبم المزعجة بأنّ سببيا فعل الأرواح الشّريرة، أمّا الأحلبم 
: المريحة الطيّبة فقد جعموىا من إليام الآلية، ومن أمثمة تفسير الرّؤيا في العصر الجاىمي

رأيت أعاصير زوابع بعضيا لبعض تابع، فييا ليب لامع، وليا : رؤيا مرثد بن كلبل قال)
 دخّان ساطع، يقفوىا نير متدافع، وسمعت فييا أنت سامع دعاء ذي جرس صادع، ىممّوا

مموك : أجل ىذه رؤياي، فما تأويميا يا عفيراء؟ الأعاصير الزّوابع: "قال الممك. إلى المشارع
عدوّ لو : وليّ لو تابع، والكارع: نبيّ شافع، والجارع: عمم واسع، والدّاعي: الأتابع، والنّير

. وبالتّالي فقد إلتجؤوا إلى الكينة في تعبير رؤاىم لمتّحذير أو التبّشير. 3(منازع
: التّعامل مع الغيبيّات_ /ب
: الاستمطار_ /1

فقد كان من الضّروريّ أن يتوجّو الجاىميّ لمعبادة والشّعائر نحو الآلية المتحكّمة في        
المطر، نظرا لبيئتو الصّحراويّة والجفاف في أكثر أنحاء الجزيرة العربيّة، ممّا دفعو لمقيام 

:  بطقوس خاصّة لغرض الاستسقاء ومن أبرزىا
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 .249:ئدساك انغٍة قثم الإعلاو، ص: عؼذ ػثٕد انغًاس 
2

 .240-239: ، ص44-43:عٕسج ٌٕعف، اٌَح: انقشآٌ انكشٌى
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كانوا في الجاىميّة الأولى إذا اشتدّ الجذب واحتاجوا إلى : يقول النويريّ ) :نار الاستقساء_
المطر، يجمعون ليا بقرا معمّقة في أذنابيا وعراقيبيا السّمع والعشر، ويصعدون بيا إلى جبل 
وعر ويشعمون فييا النّيران قبل المغرب، ويضجّون بالدّعاء والتضرّع، وكانوا يرون في ذلك 

: ووصف أميّة بن الصّمت ىذا الطّقس في شعره)، 1(من أسباب نزول الغيث
. سنة أزمة تخيّل بالنّا                 س ترى لمعضاه فييا صريرا         
.  إذ يسفّون بالدّقيق وكانوا              قبل لا يأكمون شيئا فطيرا         
. ويسوقون باقرا يطرد السّو             ل ميازيل خشية أن تبورا         
. عاقدين النّيران في شكر الأذ           ناب عمدا كيما تييج البحورا         
. فاشتوت كمّيا فياج عمييم              ثمّ ىاجت إلى صبير صبيرا         
. فرآىا الإلو ترشم بالقط                 ر وأمسى جنابيم ممطورا         
. 2(لكبيرا فسقاىا نشاصّو واكف الغي            ث منو إذ راوعوىا          

 .فالنّار بالنّسبة إلييم إشارة إلى البرق، والبرق مجمبة لممطر، ويمثّل الدّخان تراكم السّحب
:  سحر المطر_ 
بصانع المطر، وكثيرا ما توجد طبقة خاصّة من السّحرة، معنيّة ) عرف سحر المطر       

باستجلبب المطر، فميمّتيم التحكّم في الرّياح وبالتاّلي التحكّم والسّيطرة في نزول المطر، 
ذا أرادوا : ومثال بعض الطّقوس السحريّة لجمب المطر يقومون بمحاكاة سقوطو برشّ الماء، وا 

 .3(من الماء ويعمدون إلى الدّفء والنّار  الجذب فإنّيم يتفادون الإقترابإحداث
: المّواذ بالكعبة_

ومن طقوس الاستمطار عند العرب المّجوء إلى بيت المّو الحرام لقدسيّتو، يدعون الله        
فمن القصص التّي رواىا وىب بن منبو، قصّة قوم عاد الذّين ابتلبىم المّو بقحط )أن يغيثيم، 

ثلبث سنين فأجمعوا أمرىم عمى المسير إلى بيت المّو الحرام يستسقون الغيث، فجيّزوا من 
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، ص: إَٔس أتٕ عٌٕهى: د  ًّ  .79:انًطش فً انشّؼش انجاْه



 : الفصل الأول ستشرافه عند العرب في الجاهليةاالغيب و
 

 

36 

عظمائيم وأشرافيم سبعين رجلب، ومنيم لقمان بن عاد الذّي لاذ بالكعبة يدعو ويتضرّع 
فأرسل المّو  تعالى عمى قومو سحابة سوداء عُقِمت من الرّحمة، ولقّحت بالعذاب بريح 

غسل الثيّاب، والاستسقاء : ومن الممارسات الأخرى عند الجاىميّين. 1(صرصر عاتية
بالرّضيع، والاستسقاء بالموتى، فالعرب الجاىميّون يعتقدون أنّ الموتى يمارسون حياة عاديّة 

رضاء اليامة والصّدى، ومثل ذلك قول الخنساء  لإفي القبر يعطشون ويشربون وىي وسيمة
: ترثي صخر
. أسْقى بلبدا ضُمِّنَت قبرَهُ                 صوبُ مرابيع الغيوث السَّوارْ )           
. 2(وما سؤالي ذاك إلّا لكي                يُسقاهُ ىام بالرؤيّ في القفار           
ومن الممارسات أيضا الدّعاء برفع اليدين إلى السّماء وطمب سقوط المطر أو          

الدّعوى بالسّقيا لمحبيبة الغائبة ومثال ذلك قول أبو ذؤيب اليذلي في دعوى سقيا حبيبتو أمّ 
: عمرو

نّني                  بما بذلت من سيبِيا لبييجُ )         . 3(فذلك سُقيا أمّ عمرٍو وا 
:  الوقاية من السِّحر_

السِّحر من أىمّ الوسائل التّي لجأ إلييا البشر وأقدميا في التّأثير عمى الأرواح كي        
فالسّاحر يدّعي أنّو يقوم بإشارات لتسخير الأرواح، وىم الجنّ )تقوم بأداء ما يطمب منيا، 

والشّياطين فالسّاحر يداوي أعراضا عديدة، وما المرض في نظر القدماء إلّا أرواح شرّيرة 
حمّت في الأجساد أو جزء منيا، وطرد تمك الأرواح من أعمال السِّحر، فالسّاحر يقوم بمداواة 

المرض بواسطة السّحر بالنّفث عمى المريض أو في فمو، وبإمساك الرّأس أو جزء من 
المريض، لقراءة شيء عميو يضمن شفاءه، أو إعطائو حجبا وتمائم تشفي المريض أو 

وىي عوذة عمى ىيأة قلبدة من سيور تضمّ خرزا، وقد تكون من خرزة : (تميمة)بإعطائو خرزة
واحدة لتستعمل لمصّبيان والنّساء، في الغالب لاتّقاء النّفس والعين فإذا كبر الطّفل انتزعت 
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3

 .132:شؼش أتً رؤٌة انٓزنً، ص: أتً عؼٍذ انغكّشي 



 : الفصل الأول ستشرافه عند العرب في الجاهليةاالغيب و
 

 

37 

ىي الخرزة : فالتولة مثلب)لقد خصّص العرب لكلّ نوع من الخرز اسما معيّن، .1(التّميمة منو
خرزة تسحق : تجمب العطف لصاحبيا، والسّموانة: التّي تحبّب المرأة في زوجيا، والعطفة

ويشرب ماؤىا فيورث شاربو سموة، ومثل خرزة النّياجب خرزة لمتّأخيد، تفيد في رجوع الرّجل 
. 2(..بعد الفرار

:  التحصّن من الجنّ _
استجاب العظيم نداء المستعيذ ) في نظر الجاىميّين من الجنّ، الإنسانفإذا استعاذ         

و  رواحميم فكان المسافرون إذا خافوا من طوارق المّيل، عمدوا إلى واد ذي شجر، فنادوا
نعوذ بعظيم ىذا الوادي، أو نعوذ بصاحب ىذا الوادي، فيستجيب عندئذ : خطواتيم ونادوا

وكما أنّ العرب كانوا إذا . عظيم الوادي لنداء المستعيذ، فلب يسمح لأحد أن يمحق بو الأذى
صاروا في تيو من الأرض، توسّطوا بلبد الحوش خافوا عين الجنان والسّعالي والغيلبن 

. 3( فلب يؤذييم أحد! يإنّا عائدون بسيّد ىذا الواد: والشّياطين فيقوم أحدىم برفع صوتو
: ذبائح الجنّ _ 

 الإنسانقام الجاىميّون بتقديم الذّبائح ليا، فإذا أراد  ) ولإرضاء الجنّ وتجنّب أذاىا،       
السّكن في بيت جديد، أو استخراج الماء من بئر، وخاف وجود الجنّ فييا ذبح ذبيحة يرضي 

. 4(بيا الجنّ 
: ضرب القِداح_ 

رمي حزمة )وىي رمي السّيام في اليواء ومراقبة حركاتيا وكيفيّة سقوطيا، ومنيا        
السّيام أمام الصّنم، فالسّيم الأوّل الذّي يقع قبل الأزلام يكون ىو السّيم الذّي أمر بو الصّنم 

في اعتقادىم فيعمل بموجب ما كُتب عمى السّيم، إنّ الأزلام عند الجاىميّين سيام مكتوب 
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، فإذا أراد الرّجل سفرا أو أمرا ضرب تمك "نياني ربّي"، وعمى بعضيا "أمرني ربّي"عمييا 
. 1(فإذا خرج السّيم الذّي عميو نياني ربّي لم يَمضِ في أمره، والأقداح الميسر. القداح

وفي الأخير لقد أبدع العربيّ الجاىميّ في التطمّع واكتشاف الأمور الغيبيّة، وذلك -         
 ما سيكون عميو مستقبميم الشّخصيّ، أو لدافع إدراكإمّا لدافع شخصيّ يكمن في رغبتو في 

سياسيّ يخصّ قادة القبائل والمخاطر التّي تيدّد كيانيم والعدوّ الذّي يتربّص بيم،أو لمجرّد 
 حول عالمو الواسع المجيول، وذلك من خلبل التّواصل إشكالاتيختمجو من  الإجابة عن ما
، أو من خلبل تتبّع مظاىر الطّبيعة (عالم الجنّ والسّعالي والشّياطين)مع العالم الآخر

، (كالرّيح والشّمس وما يتوفّر في الصّحراء من أودية و آبار وطيور وحيوانات وغيرىا)
وبالتّالي فالملبحظ أنّ وسائميم في التنبّؤ بالغيب تتماشى مع طبيعتيم وعصرىم ونمط عيشيم 

يساعدىم في ذلك قوّة الملبحظة والتأمّل والرّصد، فممغيب مكانة ىامّة في حياة العرب 
الجاىميّين سواء كان متعمّقا بشؤون حياتيم أو بآفاق مستقبميم، وقد اختمفت طرق استشراف 

. الغيب والتّعامل معو من قبيمة إلى أخرى
: وىذا جدول يوضّح دور كلّ طقس من طقوس الغيبيّات-

دوره طقوس وممارسات التنبّؤ طرائق التّعامل مع الغيبيّات 
. نار الاستسقاء_ 1. الاستمطار

. المّواذ بالكعبة_ 2
. غسل الثيّاب_3
. سقيا القبور_4

. الإستسقاء بالرّضيع_5
 .الدّعاء_ 6

 

. جمب المنفعة_ 
 

 .طرد المضارّ . السّحر بالنّفث_1. الوقاية من السّحر
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. التّمائم والعوذ_2
. الخرز_3

. نداء المستعيذ_1. التحصّن من الجنّ 
. ذبائح الجنّ _2

 

. طرد المضارّ 

الإستقسام )ضرب القداح 
. (بالأزلام

رمي السيام مكتوب عمييا 
". لا"أو " نعم"

. جمب المنفعة وطرد المضارّ 
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يعدّ أبو ذؤيب اليذلي من أبرز الشّعراء الجاىميّين الذّي جسّد الطّقوس والممارسات        
. !التّي كان يستعين بيا العرب قبل الإسلبم في استطلبع الغيب خاصّة في أشعاره المبيرة 

 :أبو ذؤيب اليذلي_1
: حياتتُوتُ _ /أ

: أخبرني أبو الخميفة قال ):  لم يتّفق الكثير من الأدباء حول  نسب أبي ذؤيب يقول:نَسَبتُوتُ _ 
كان أبو ذؤيب شاعرا فحلب لا غميزة فيو ولا وىن، وقال ابن : حدّثنا محمّد بن سلبم قال

من أشعر النّاس؟ قال أحيّا أم رجلب؟ : سئل حسّان بن ثابت: قال ابو عمرو بن العلبء: سلبم
.  1(حيّا قال أشعر النّاس حيّا ىذيل، وما أشعر النّاس غير مدافع أبو ذؤيب : قالوا

ىو خويمد بن خالد جاىميّ ): أمّا ابن قتيبة فيكتفي من نسب الشّاعر باسم أبيو فيقول
. 2(إسلبميّ 

 لم يذكر شيء عن طفولة أبو ذؤيب اليذلي، فمم يعرف شيء عن عائمتو سوى ابن :أخبارهتُ _ 
: الذّي كان تقريبا في نفس عمره فيقول" خالد بن زىير"أختو 

. 3( فإنّي عمى ما كنت تعمم بيننا            وليدَيْن حتّى أنت أشمط عانسُ )        
الذّي رثاه في قصائد كثيرة، أمّا أبناؤه فلب " نشيبة"كذلك قد ربطتو علبقة ودّ بقريبو         

الذّي مات مع اخوتو بسبب الطّاعون، ورثاىم أبو ذؤيب في ىذا " ذؤيب"نعرف منيم إلّا 
.  بعينيّتو المشيورة التّي عبّر فييا عن حزنو وألمو بفقدان أبنائو الخمسة دفعة واحدة

أشار المؤرّخون إلى أنّ أبا ذؤيب كان راوية ساعدة بن جؤبة، ولا نعمم مدى القرابة بين 
فيو )الاثنين، وقد كان خالد بن زىير أكثر الرّجال الذّين أحبيم أبو ذؤيب وذكره في شِعره، 

ابن أخت الشّاعر ورسولو إلى حبيبتو أمّ عمرو، ولكن خالد خان ىذه الصداقة، واتّخذ من أمّ 
عمرو حبيبة لو، وأحسّ أبو ذؤيب بالخيانة وأنكر عمى خالد فعمتو ظنّا أنّو سيتراجع، لكنّ 
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خالدا لم يفعل ذلك إنّما ذكّر أبا ذؤيب بفعمتو السّابقة مع ابن عمّو بدر بن عويم وأنّو قد قمّده 
وبذلك أصمت أبا ذؤيب ولم يترك لو مجالا للبستنكار، ويطوي أبو ذؤيب قصّة حبّو وكمّو 

:   لكنّو لم يكن حاقدا ومنتقما، واستنكر عمى أمّ عمرو دعوتيا لو قالأختوخيبة في ابن 
. تُريدين كيْما تجمعيني وخالداً              وىل يُجمع السّيفان ويحك في غمد        
 . 1(أخالدُ ماراعيت من ذي قربة              فتحفظني بالغَيْب أو بعض ما تبُد        

: ويمضي الزّمن ويصاب خالد بمرض، ويقرّر أبو ذؤيب زيارتو، يقول
. ألا ليت شعري ىل تنظر خالدُ              عيادي عمى اليجران أم ىو يائسُ )        
. 2 (فمو أنّني كنت السّميم لعدتني                 سريعا ولم تحبسك عنّي الكواديس        

  اعتنق أبو ذؤيب الإسلبم، وأحبّ الرّسول وأخمص، وذىب إلى المدينة حين عمم :إسلامو_ 
وحضر لبيعة أبي بكر في السّقيفة، وقد رثى )أنّ الرّسول صمّى المّو عميو وسمّم مرض، 

:     الرّسول بأبيات من الشّعر فيقول
. لمّا رأيت النّاس في عسلبنيم          من بين ممحودٍ لو ومضرح        
. متبادرين لشرجع بأكفّيم               نص الرّقاب لفقد أبيض أروح        
فيناك صرتُ إلى اليموم ومن يبت    جار اليموم يبيتُ غير مروح         
. كُسفت لمصرعو النّجوم وبدرىا         وتزعزعت عن آطام بطن الأبطح        
. وتزحزحت أجيال يثرب كمّيا           ونخيميا لحمول خطبِ مفدحِ         
. 3(  ولقد زجرتُ الطّير قبل وفاتو           بمصابو وزجرت سعد الأذبح        
ونجد في البيت الأخير نوع من استطلبع الغيب في العصر الجاىمي والمعروف عند        

".العِيَافة"أبي ذؤيب اليذلي خاصّة وىو 
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 لميجرة، الذّي 18وفاة رسول المّو، انقطعت أخباره حتّى حلّ الطّاعون بمصر سنة  وبعد     
توفي فيو أبناؤه الخمسة، ويبدو أنّ أبا ذؤيب بعد فقده لأولاده زىد في الدّنيا وما فييا  

فيذكر الأصفيانيّ في موت أبي ذؤيب أنّو مات في طريق العودة من )وقد اختمف في موتو، 
:  ، وكان معو ابن أخيو  وابنوإفريقيا

. أبا عبيد رفع الكتاب             واقترب الموعد والحساب        
. 1(وعند رحمي جملُ نجاب         أحمر في حاركو انصباب        

فكانت تمك نياية أبي ذؤيب بعيدا عن أىمو وقبيمتو، فإذا صحّت ىذه القصّة فقد أضيفت إلى 
أبي ذؤيب لأنو ممّن عُرِف بممارسة العيافة وغيرىا، ولكنّ الأبيات لم تذكر في ديوانو سواء 

. الذّي عند االسكّري أو الأصمعي
: شِعرتُه_ /ب

أبو ذؤيب شاعر فحل مخضرم، يعدّ أنبو الشّعراء اليذليّين عمى الاطلبق، وذلك من       
: خلبل
جعل ابن سلبم أبا ذؤيب في الطّبقة الثاّلثة من الجاىميّين مع النّابغة الجعدي ) :أوّلا     

كان أبو ذؤيب شاعرا فحلب لا : "والشماخ بن ضرار، ولبيد بن ربيعة، بل أشاد بو في قولو
. 2("غميز فيو ولا وىن

كان لشعر أبي ذؤيب حظّ وافر في كتب المعاجم، فقد ورد في لسان العرب : ثانيا     
خمسمائة وثلبثون بيتا، وورد في مواضع كثيرة من مصادر المّغة العربيّة؛ لأىميّتو التّوثيقيّة 

اشتير بالوصف والغزل )كما أنّ أبا ذؤيب  .سواء في المّغة أو في الأدب أو في التّاريخ
وخصوصا بالرّثاء من خلبل عينيّتو المشيورة التّي رثى فييا أبناءه الخمسة الذّين توفّوا بسبب 

، إلّا أنّ المتأمّل في شعره يجد فيو ذكرا لبعض الوسائل والطّقوس الغيبيّة التّي 3(الطّاعون
كان يستعين بيا الجاىميّ في اكتشاف ما يخبؤه الحاضر والمستقبل، فشعر أبي ذؤيب رغم 
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 .51:، ص1أتٕ رؤٌة انٓزنً دٍاذّ ٔ شؼشِ، ط: َٕسج انشًلاٌ
2

 .82:و، ص1992-1417ِ، 2:أدًذ شاكش، داس انقاْشج، ط: انشّؼش ٔانشّؼشاء، ذذقٍق ٔششح: اتٍ قرٍثح
3

اذجّاْاخ انشّؼش ػُذ انٓزنٍٍٍّ فً انجاْهٍحّ ٔالإعلاو، دساعح يٕضٕػٍحّ ٔفٍُحّ، جايؼح : يذًذ ٌٕعف ػثذ انؼضٌض غشٌة

 . 172:و، ص2012-1433ِانٍشيٕك، 
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ماديّتو فإنّو يتّسم بأبعاد روحيّة غيبيّة، فشعره صورة لما يحسّو ويعتقده وما يعيشو ممارسات 
التّي كانت تمارس في  (الزّجر والعيافة والكيانة والتنّجيم وضرب القداح وغيرىا)غيبيّة 

. الجاىميّة
: الرّجل بالغَيْب والتطمّع إليو في شِعر أبي ذؤيب اليذلي_ /2

كما أشرنا سابقا في موضوعنا الممتع ىذا، فإنّ أبا ذؤيب مرتبط بالغيب كثيرا في       
أشعاره، وكثيرا ما يستدلّ عمى غيوب الحياة بطرق معروفة في عصره كالعِيافة، والتنّجيم 

، لكنّو في مقابل ذلك فإنّو يستدلّ عمى الغيب بالماديّات الموجودة حولو، وبالتّالي ..وغيرىا
فإنّو شاعر ىذليّ ماديّ جدّا ومرتبط بالغيب كثيرا؛ إذ ييمّو كإنسان جاىميّ يعيش في 

الصّحراء ويحيا حياة تشبو الصّعمكة أن يعرف ما الذّي يخفيو عنو العالم ومن جية أخرى 
وىي ليست -لديو أسئمة وجوديّة كثيرة كان يتوجّب عميو بفطرتو الإنسانيّة أن يجيب عنيا 

 عربيّ جاىميّ عامّة، وخاصّة بالنّسبة لأبي إنسانكالموت الذّي شكّل لكلّ -  إجابات بيّنة
ذؤيب ظاىرة مقمقة و مفجعة، تستوجب الإجابة عنيا بكلّ ما يممكو من مظاىر متعمّقة 
بالرّجم بالغيب، لأنّو ظاىرة غيبيّة لا يتحكّم فييا الإنسان ولا يممك ليا وسيمة لمعرفتيا، 
بالإضافة إلى العديد من القضايا والأسئمة الوجوديّة والغيبيّة التّي ليس ليا حلّ سوى 

ومن أوجو الرّجم بالغيب : الاستدلال عمييا بالماديّات أو القوى الخفيّة من العالم الثاّني
: واستشرافو عند أبي ذؤيب اليذلي

: العِيافة_ / أ
عُرف أبو ذؤيب اليذلي، بكثرة ذكره لظاىرة العِيافة في شِعره، فلب نجد أبا ذؤيب أمام        

محطّة في حياتو إلّا وذكر زجره لمطّير فييا مثلب، وىذا إن دلّ عمى شيء فإنّو يدلّ عمى 
عقميّة أبي ذؤيب المتّسمة بحبّ استطلبع الغيب من خلبل العيافة، التّي تمثّل بالنّسبة لو و 

   لكثير من الجاىميّين طقسا ميمّا ومقدّسا في رحلبتيم وقضايا حياتيم، فنجد أبا ذؤيب 
: اليذلي يذكر ذلك في شِعره إذ يقول

. أبا الصّرْم من أسْمَاءَ  حدَّثكَ الذّي             جَرَى بيننا يوم استقمَّت رِكابيا)       
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. 1(زجرْتُ ليا طير الشِّمال فإن تكُن               ىواكَ الذّي تَيْوى يُصِبك اجتِنابيا       
. يعني ذىب وجاء، وىو ما سنح وبرح، أي أبا الصّرم حدّثك ىذا السّانح؟: حدّثك الذّي جرى)

أراد طير الشّؤم، فإن تصب : وطير الشّمال. (كاليذليّين)وبعض العرب تتشاءم بالسّنيح 
أي ييواىا، فأراد ىاىنا : فلبن ييوى فلبنة: يعني  الطّير التّي زجرىا، يقال: ىواك الذّي تيوى

: يقال...إن صدق ىذا الطّير السّنيحُ، سيصيبك اجتنابيا، أي تجنّبيا وتباعدىا: نَفْسَيا، يريد
، ومن كلّ ىذا نجد أنّ أبا ذؤيب اليذلي ارتبط 2(إذا وقع في ما يكره (مرّ لو طير الشّمال)

في حياتو وما يواجيو من مشاعر وعواطف أو من قضايا وأحداث بامتلبكو لطقوس غيبيّة 
كالتطيّر الذّي لازمو في كثير من المواقف واستدلّ بو عمى ما يمكن اجتنابو أكثر ممّا يمكن 

، (الجنّ ) جمبو، ولم ترتبط العِيافة عند أبي ذؤيب بالإنسان فقط، بل تجاوزتو إلى عالم الأرواح
ممّا يرفع من قدسيّة ىذه الممارسة الغيبيّة عنده فنجده يقول في احدى قصائده المشحونة 

: بالعيافة والتّي تحكي قصّة في طيّاتيا، فنجده يقول
*. فما إن وَجْدُ مُعْوِلة رِقُوبٍ                بِواحِدِىا إذا يَغزُو تُضيفُ )      
.   وما تُغني التَّمائمُ والعُكوفُ  تنَُفِّضُ ميدَهُ وتذوذُ عنوُ                      
.  أىمّكَ ما تخطّتني الحُتوفُ  تقولُ لو كفيتُكَ كلّ شيءٍ                      
. أُتيحَ لوُ من الفِتيانِ خِرقٌ                  من العِقبان خائِتةٌ دفُوفُ       
. فقالَ لوُ وقد أَوْحت إليو                   ألَا لمّوِ أُمُّكَ ما تعيفُ       
.   تُخبِّرُ بالغنيمة أو تخيفُ  فقالَ لوُ أرى طيراً ثِقالًا                      
.  وأمْسِمةٍ مدافِعُيا خَميفُ   بِوادِ لا أنيسَ بو يبابٍ                       
.   أمام القومِ منْطِقُيُم نسيفُ    فأَلْفى القومَ قد شرِبُوا فَضمُّوا               
رُ الحوْضُ المَّقِيفُ        . فممْ يرَ غيْرَ عاديةٍ لزاماً                  كما يتفَجَّ
.    لَياَ نفُذُ كما قُدَّ النّصِيفُ     فراغَ وزوّدُوهُ ذاتَ فرْغٍ                   

                                                 
1

ل، ذذقٍق: أتً عؼٍذ انذَغٍَ تٍ انذُغٍٍ انغُكّشي ّٔ ػثذ انغراّس أدًذ فشّاض، يكرثح داس : ششح أشؼاس انٓزنٍٍٍّ، انجضء الأ

 .42:، ص1995ط، .انؼشٔتح، انقاْشج، د
2
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. وغَادَرَ في رئيس القوْمِ أُخرى        مُشَمْشِمَةً كما نَفَذَ الخَسيفُ         
. فممّا خَرَّ عند القومِ طَافُوا            بوِ وَأبَانَوُ منيم عريفُ         
قَكَ السُّيوفُ          . فقال أما خَشِيتَ و لممَنَايَا            مَصَارِعُ أنْ تُخرِّ
. وقالَ لقد خشيتُ و أنْبَأَتْنِي           بوِ العِقبانُ لو أنِّي أعِيفُ         
.  1(فَقَال بِعَيْدِه في القوْمِ إنِّي            شَفيتُ النَّفْسَ لو يُشْفَى المَّييفُ         
فيبدأ أبو ذؤيب قصّتو ىذه بحبيبتو التّي تأخّر في ميعاده عنيا وىي تنتظره، و شبّو        

بملبزمتو ومراقبتو : انتظارىا لو بانتظار امرأة رقوب لابنيا الوحيد الذّي كفتو كلّ شيء
وتحصينو بالتّمائم والعوذ خوفا ودفعا لممخاطر والأمراض والأرواح الشّريرة عنو فيو وحيدىا، 

من خلبل رؤيتو )ورغم ذلك فإنّو ذىب ولم يعد نتيجة لموتو مقتولا مرورا بتطيّره وعيافتو 
إمّا بادراك غنيمة أو خوف )ثقل الطيّر مؤوّل استعممو فترك التّأويل مفتوحا -لمطّير الثقّيل 
بالوادي الموحش الّذي يمكن أن تسكنو الجنّ ( ولمعقاب الكاسرة جناحييا- (من المجيول

والأرواح الشرّيرة التّي يمكن أن تضرّ المارّين بيا كما ىو معروف عند الجاىميّن، ونتيجة 
لالتحام كلّ ىذه الممارسات الغيبيّة مع بعضيا، فإنّ أبا ذؤيب انساق في روايتيا ولم يعد إلى 
قصّة حبيبتو التّي انتظرتو، فقد استغرق عالم الغيبيّات النّص الشّعري كمّو من خلبل التّأثيث 

مع ىذه القصّة عند أبي - إن صحّت-الشّعري، ومن بين القصص التّي يمكن أن تتوافق 
ذؤيب اليذلي، ما ذكره الدّكتور جواد عميّ في كتابو المفصّل في تاريخ العرب قبل الإسلبم 

قصّة قبيمة بني أسد، الذّين يذكرون بالعِيافة ويوصفون بيا، قيل عنيم أنّ قوما من الجنّ )
: ظمّت لنا ناقة، فمو أرسمتم معنا من يعيف، فقالوا لغميم منيم: تذكّروا عيافتيم فأتوىم، فقالوا

 جناحييا، فاقشعرّ الغلبم إحدىانطمق معيم، فاستردفو أحدىم ثمّ ساروا، فمقييم عقاب كاسرة 
كَسَرَت جناحا ورفعت جناحا، وحمفت بالمّو صراحا، ما أنت بإنسيّ : مالك؟ فقال: وبكى، فقالوا

بالعيافة وىم من أقرباء قبيمة ىذيل، فقصدىا النّاس  (بنو أسد)ولا تبغي لِفاحا، فقد اشتيرت

                                                 
1
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للؤخذ منيا، حتّى الجنّ سمعت بعيافتيا، وعجبت منيا، فجاءت إلييا تمتحنيا في ىذا 
. 1(العمم

: الأزلال والقداح_ /ب
كون أبي ذؤيب اليذلي إنسانا عربيّا جاىميّا، فقد شاع عنده ما شاع في عصره من        

طقوس يتنبّؤون بيا حول ما ينتظرىم من خير أو شرّ، لكي يسجمبوا الخير ويدفعوا عنيم 
: المضارّ والمكاره، ومن ذلك قول أبي ذؤيب اليذلي

. وكأنّينّ رِبابةٌ وكأنّو         يسرٌ يُفِيضُ عمى القداح ويصدعُ )               
بابة أي مجموعة من القداح التّي جُمِعت في جِمدة  حيث شبّو الحُمُرَ في قصيدتو ىذه بالرِّ

كأنّو يسَرٌ يضرب بالقِداح فيو يفيضيا ويصكُّيا كما يصُكُّ اليَسَرُ القداح أي يرسميا " الفحل"و
، فكان توظيف اليسر والقداح في ىذا البيت الشّعري كطقس جاىميّ شيِدَهُ أبو 2(ويدفعيا
ن كان لم يمارسو فعميّا نتيجة لاعتماده عمى طقوسو الخاصّة بو في معرفة الغيب )ذؤيب  وا 

فكان توظيفو  (كالعيافة من جية، ومن جية أخرى لغياب ذكر اللآلية تعَبُّدًا لديو في أشعاره
ىذا كتأثيث شِعْريّ لما يجده في ثقافتو فقد استعممو كوسيمة لموصف وليس كوسيمة لمممارسة 

: عنده، ويقول أبو ذؤيب أيضا
رَباء فَوْقَ النَّجْمِ لا يَتَتَمَّعُ )         . فوَرَدْنَ والعَيُّوقُ مَقْعَد رابيء ال             ضُّ
فالرّابيء ىو الذّي يقعد خمف ضارب القِداح، فإذا نَيَدَ قِدْح حفظو كي لا يُبْدَل،         

ىذا الحمار لا يفارق ىذه الأتُن، العَيُّوق ىو كوكب يطمع بحال الثريّاَ، ويطمع قبل : فيقول
رباء ، فيو تشبيو 3(الجوزاء، فيو فوقيا، فشبّو مكان ىذا العيّوق من الجوزاء بمقعد رابيء الضُّ

جانب عممي يتمثّل في : "داخل الحال عند أبي ذؤيب لأجل تحديد الزّمن لكي يناسب جانبين
فالأتن وردت الماء وىي )الوصول إلى الماء، وجانب غيبيّ يتمثّل في الزّمن وىو وسط المّيل 

                                                 
1

 .773: ، ص(6)انًفظّم : جٕاد ػهً: د 
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 .18: ششح أشؼاس انٓزنٍٍٍّ، ص: أتً عَؼٍذ انغُكَّشي
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والمعنى الذّي  (مستقرّة لكنّ أعمال الغيب تحاك ليا في السّماء في ذلك الوقت الأسطوريّ 
".   يحسب نفسو آمنا ومستقرّا وىو بيذا في غفمة عمّا يُحاك لوالإنسانأنّ "أراده الشّاعر 

: ويقول أبو ذؤيب أيضا
. عُقارٌ كماء النِّىءِ ليست بِخَمطَةٍ          و لا خِمّةٍ يكوي الشُّرُوبَ شِيابُيَا)         
لُ بالرُّكبان حيناً وتُؤَلِّفُ              الجِوار ويُغشييا الأمَانَ رِبابُيَا          . تَوَصَّ
نّما يريد أىْمَيا، والمّفظ عمى الخمر، توصّلُ          أي أنّ الخمرَ إذا رأت رَكْبًا، وا 

وكانوا إذا أرادوا . وتؤلّف بين الجيران، يحبّ بعضيم بعضا. بيم من بمد إلى بمد
ن خرجت  سفراً ضربوا بالقداح البيض والسّود، فإن خرجت البيضُ ساروا نيارا، وا 

باب أماناً . القداح": الرّباب"و. السُّود ساروا ليلب ، نظرا لقدسيّة الخمر 1(فيكون الرِّ
وصعوبة الحصول عمييا عند اليذليّين إلّا من خلبل السّفر لجمبيا فوصف أبو 

ذؤيب طقس العرب قبل السّفر المتمثّل في ضرب القداح البيض والسّود، ومن جية 
أخرى فإنّ ىذا الطّقس جعل الخمر مقدّسة في نظره لأنّ الحصول عمييا صعب 
.     والرّكبان المسافرين يتآلفون ويتحابّون بين بعضيم، وبينيم وبين جيرانيم بسببيا

: ويقول أبو ذؤيب أيضا في موضوع  الأزلام والقداح
. مرازِيحٌ  واعْصَوْصَبت بكرًا من حَرْجَفٍ وليا             وَسْطَ الدِّيار رذِيَّاتٌ  )       
. أمّا أُلاتِ الذُّرَا منيا فَعَاصِبةٌ                     تَجُولُ بين مَنَاقِييا الأقاديحُ        
في ىذين البيتين صورة لمجموعة إبل مُمْقاةٌ، قد أُرْذِيتْ من اليزال ولا تستطيع أن        

تتحرّك، جُمِعت ليُضرب عمييا بالقداح كطقس جاىميّ، فيُضرب عمى السِّمان منيا بالقداح 
. ، واستعمل أبو ذؤيب ىذه الصّورة في وصفو الغيبيّ لمموت وعبثيّتو2(لتنُحر

:  ويقول أبو ذؤيب أيضا
. بِكَفِّي رقاحِي يُحِبُّ نماءَىَا           فيُبرِزُىَا لمبيع فييَ فَريجُ )         
ةٍ             أَزَلُّ كَغَرْنِيقِ الضُّحولِ عَمُوجُ           ةً بعد لُجَّ . أجازَ إلييا لُجَّ

                                                 
1
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. محراسٌ أقذُّ سَحِيجُ  فجاءَ بيا بَعْدَ الكَلبلِ كأنّو           من الَأيْن          
الفترة والإعياء، والأقذُّ المَريشُ، ويقال الذّي : القدح وىو السّيم، والأيْنُ : فالمحراس         

أُلزِقَت قُذَذُهُ ودُقِّقَت جدّا، وفي ىذا تشبيو حيث شبّو أبو ذؤيب الغائِصَ لِمكَلبلِ والضُرِّ 
 وىذا 1("مِحْراثٌ "ويُروى . وىو الذّي تقُمَّبُ بو النّارُ " مِحْرَابٌ "والتّعب، بذلك القدح، ويروى 

. لمجرّد التّأثيث الشّعري عند أبي ذؤيب اليذلي
:  عالل الجنّ _ /ج

كون أبي ذؤيب اليذلي ابن بيئتو، وشاعرا جاىميّا قبل أن يكون اسلبميّا، فقد شاع         
، وكثرت القصص والحكايات (من جنّ وغول وغيرىا)في ذلك العصر الإيمان بعالم الأرواح 

أبي ذؤيب  حول ىذه المواضيع الغيبيّة، وكثرت أيضا في أشعار الجاىميّين وخاصّة في شعر
: اليذلي إذ يقول

. بَدَرْتَ إلى أولاىُمُ فسبقتَيُم       وشَايَحْتَ قبل اليوم إنّك شيحُ )           
. 2(فإن تمسِ بِرىوةٍ ثاويا            أنيسُكَ أصداء القبور تصيحُ            

وىي عقبة بمكان معروف، )يصف أبو ذؤيب اليذلي حالة المرثيّ الذي يمسي برىوة        
بعد أن دافع عن القوم، فيسمع أصداء اليام التّي تطمب الانتقام والدّم، وليس لو أنيس إلّا ىي 

تصيح فوق القبور، فيقيم في مكان ميجور لا أحد بو من الأنس، وبالتّالي أنيسو الأرواح 
، وىذا أيضا تأثيث شعريّ لمغيب استعممو أبو ذؤيب في (واليام التّي تسكن المكان (الجنّ )

. رثائو لممرثيّ من خلبل ذكر بطولاتو وشجاعتو وتحدّيو لممخاطر الغيبيّة التّي ييابيا النّاس
وفي موضع آخر حول موضوع الجنّ والأرواح التّي تسكن الأودية ما ذكرناه سابقا        

حول القصّة المكوّنة من التحام الغيبيّات في مجال العيافة، وفي مجال الجنّ يقول أبو ذؤيب 
: اليذلي

. 3(بوادٍ لَا أنيسَ بو يبابٍ                   وأمسِمَةٍ مدافِعُيَا خميفُ )        
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 .134-133:ششح أشؼاس انٓزنٍٍٍّ، ص: أتً عؼٍذ انغكّشي
2
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وفي صدد الأمكنة الخالية والأودية والطّرق المجيولة في الصّحراء والتّي يمكن أن تتوفّر 
: عمى الجنّ والأرواح في الاعتقاد الجاىميّ، قول أبي ذؤيب اليذلي

. 1(ومُتْمفٍ مثل فرْقِ الرَّأْسِ تخْمجو               مطاربُ زُقُبٌ أَمْيَالُيَا فِيحُ )         
فقد شبّو أبو ذؤيب اليذلي الطّريق الضيّق ذو التّمف بفرق الرّأس، وسمّاىا متمفا لأنّ النّتيجة 

ىذه إلى ىذه، حتّى لكأنّو يضيع في  (الطّرق)، فتجذبو المطارب (الموت)المتوقّعة ىي التّمف 
المجيول الذّي لا عمم بو،  (ميل الأرض)متاىة خالية لا يتبيّن ما الذّي تحتويو من السّراب 

وىنا يقصد ما يعمر ىذه الطّرق الخالية من الأرواح وخاصّة الجنّ الذّي يمكن أن يتعرّض 
. لممسافرين في ىذه الحالة

: التّمائل والعوذ_ /د
فقد كانت العُوذ التّي يُرقى بيا صاحب الآفّة كالحمّى والصّرع مشيورة في العصر       

، وقد وظّف ذكرىا 2(أمّا التّمائم فيي ما يعمّق عمى الأولاد والصّدور اتّقاء العين)الجاىميّ، 
: أبو ذؤيب في شعره، إذ يقول

. ولقد حرِصْتُ بأن أُدافعَ عنيم               فإذا المنيّةُ أقْبَمَت لا تُدفعُ )        
ذا المنيّة أنشبَتْ أظفارىا                 ألفيتَ كلّ تميمة لا تنفعُ          . 3 (وا 
يعبّر أبو ذؤيب اليذلي في ىذين البيتين عن ألمو وحسرتو عمى موت أولاده، ويصف         
بأنّيا إذا أقبمت عمى الإنسان كأنّيا وحش لو أظافر لا يغادر حتّى يفترس  (الموت)المنيّة 

الفريسة ميما تحصّنت منو بالتّمائم التّي تُجابو الموت بواسطتيا إلّا أنّيا لا تنفعيا أمامو في 
. النّياية
وفي مجال أبسط لوصف الاستعاذة والمّجوء لمتحصّن من الخطر، عوذة الثّور        

: بالأرطى للبحتماء من ريح الشّمال الباردة المزعزعة، يقول أبو ذؤيب
. 4(ويَعوذُ بالأرطى إذا ما شفَّوُ                 قطرٌ وراحتُو بمٍيلٌ زعْزَعُ )       
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وفي نفس سياق العوذ والتّمائم، ماذكرناه سابقا في مجال العيافة حول القصّة المكوّنة         
: يقول أبو ذؤيب (التّمائم)من التحام الغيبيّات، وفي ىذا المجال 

. 1(تنفّضُ ميْدهُ وتذوذُ عنوُ                   وما تُغْنِي التَّمَائمُ والعُكوفُ        
: (التأّثيث بالنّجول)الكِيانة والتّنجيل _ /ه

من كيانة )شاع عند الجاىميّين كغيرىم من الأمم البدائيّة السِّحْر وكلّ ما تعمّق بو         
ومن باقي الممارسات المتعمّقة باستطلبع الغيب، وقد ذكر أبو  (وتنجيم و عوذ وتمائم وغيرىا

: ذؤيب اليذلي ذلك في أشعاره، ففي موضوع التنّجيم يقول
رَبَاءِ فَوقَ النَّجْم لا يتَتَمَّعُ         .  فوَرَدْنَ والعَيُّوقُ مقْعَدَ رابِيءِ ال                ضُّ

وقد شرحنا ىذا سابقا في موضوع الأزلام والقداح، إلّا أنّنا من جية أخرى نلبحظ في ىذا 
. (عمم النّجوم)البيت تأثيثا لمعالم الشّعري بالنّجوم 

: ويذكر أبو ذؤيب موضوع التنّجيم مرّة أخرى في قولو
. 2(من وحْشِ حَوْضى يراعي الوَحشَ مُبْتَقِلًب     كأنّوُ كَوْكَبٌ في الجوِّ مُنْحَرِدُ )        
فأبو ذؤيب لعيشو في بيئة خاصّة كان لو معرفة بالنّجوم وحركاتيا، فمن أجل ذلك        

. وليس معرفة الغيب (التّشبيو)استحضرىا في قصائده، ولكنّيا من أجل التّأثيث الشّعري 
: وفي نفس الصّدد يقول أبو ذؤيب

دْرِ )       . 3(بِأطْيَبِ منيا إذا ماالنُّجو                 مُ أعْنقنَ مِثل ىوادي الصَّ
فأبو ذؤيب يذكر النّجوم في ىذا البيت من أجل معرفة الزّمان، وىو أيضا تأثيث شعري من 

. خلبل المعرفة بالنّجوم
:  فيما يخصّ التكيّن والكيانة، نجدىا في قول أبي ذؤيباأمّ 

مْلِ لم يمُتْ                 نُشَيْبَةُ  والطُرَّاقُ يكذِبُ قِيمُيا)       .            يقُولونَ لِي لَو كان بالرَّ
. ولو أنّني اسْتودعْتُوُ الشَّمْسَ لارْتَقَتْ                 إليوِ المنايا عيْنُيَا ورسُولُيا      
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ىم الذّين يضربون بالحصى ويتكيّنون، وقوليم بأنّ الميّت لو كان بمكان : فالطرّاق      
، فأبو ذؤيب يكذّب الكينة والطرّاق في تكيّنيم لموت الفقيد، ويخبرىم 1(آخر مَرِيءٍ لم يمت

. أنّو لو وضع في الشّمس لوافتو المنيّة عينيا
: (الاستمطار)طمب السُّقيا _/و

فعيش العرب الجاىميّين في بيئة صحراويّة قاحمة وفقيرة من الماء، جعميم يمجؤون       
الدّعاء بالسّقيا "لطمبو عبر طقوس غيبيّة محدّدة، ذكرىا أبو ذؤيب في شعره ولكن بطريقة 

، وربّما يمكن أن نرجع ىذا الفعل لديو نسبة لبيئتو الجبميّة التّي "للؤموات أو لمحبيبة الغائبة
يعيش بيا، فيي تختمف عن الصّحراء في الارتفاع والبرودة وأكثر توفّرا عمى المطر مقارنة 

بالصّحراء، وفي ذلك خصوصيّة لطبيعة اليذليّين ولطريقة طمب السُّقيا لدييم، وعند أبي 
: ذؤيب خاصّة الذي يقول في ىذا الصّدد

نَّنِي                 بما بذَلَتْ من سَيْبِيَا لبييجُ  )         2(فذلِكَ سُقْيا أمِّ عَمْرٍو وا 
. ويدعو ليا بالسّقيا والمطر" أمّ عمرو"فيو يصف بيجتو بحبيبتو 

: ويقول أبو ذؤيب اليذلي في بيت آخر
. أمِنْكِ بَرْقٌ أَبيتُ المَّيْلَ أَرْقُبُوُ                    كَأنّو في عِراضِ الشَّأْمِ مصباح)       
، في حسنيا كأنّيا سُقِيَت وحَسُنت غذاءً، (أصابتو بنبل)فيو يصف من تبّمت قمبو        

فينظرُ لنحو منزليا إلى لمعان البرق الذّي يتوقّد كالمصباح، والبرق لا يكون بدون سحاب، 
، شبّو الرّعد بحنين الإبل  وفي 3(شبّو السّحاب بإبل دُىْمٍ قد اختمجت عنيا أولادىا، فيي تحانُّ

 (الأرض التّي يعيش فييا أبو ذؤيب وتعيش فييا محبوبتو )ذلك تشبيو لمعالم السّفمي 
من سحاب ورعد وبرق  (السّماء)الابل وحنينيا، بما يقابميا في العمم العموي )وحوادثيا 

 .وغيرىا، وىو تأثيث شعري بتخيّل عالم آخر عمويّ غيبيّ 
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: (عالل ما بعد الموت)الموت _ /ي
 كما ذكرنا سابقا في الفصل النّظري، فقد اعتقد الجاىميّون الكثير حول الموت والرّوح،      

: بتحوّل الرّوح إلى ىامة تصيح فوق قبر صاحبيا، يقول أبي ذؤيب اليذلي
 1(فإن تمْسِ برىوةٍ ثاويًا                 أنيسُكَ أصداءُ القبورِ تصيحُ )      

، فنلبحظ "اسقوني....اسقوني: "صوت اليام عمى القبور وىي تصيح: فيقصد بأصداء القبور
أنّ أبا ذؤيب كغيره من الجاىميّين يجعل عالم الموت متضمّنا في عالم الأحياء متمثّلب في 

. صدى اليام المنادية بالثأّر لأنّيا كانت أرواحا حيّة فيما مضى
كما نجد الاعتقاد بأنّ لمدّىر تأثيره عمى حياة النّاس وعمى موتيم، عند أبي ذؤيب       

:  اليذلي بكثرة في أشعاره إذ يقول
عُ               وَالدّىر ليس بِمُعْتِبٍ من يجزعُ )       . 2(أمِنَ المَنُونِ وريبِيا تتوَجَّ
تْوُ الكِلببُ مُرَوَّعُ )       . 3(والدّىر لا يبقى عمى حدَثاَتو             شَبَبٌ أَفَزَّ
المّيل "، "الأيّام: "كما أنّ لمدّىر أسامي أخرى سبق ذكرىا في الفصل النّظري مثل      
: الخ، ويذكر ذلك أبو ذؤيب في قولو"..والنّيار
.    جوْنَ السَّراةِ رَبَاعِ غردُ   تاالمّو يبقى عمى الَأيَّامِ مُبْتَقَلُ         )     
. 4(أي حمار يأكل البقل: مبتقل (الدّىر)والمّو لا يبقى عمى الأيّام : والمقصود أنّو أراد      
لاَّ طُموعُ الشَّمْسِ ثمّ غِيَارُىَا      . ىل الدَّىْرُ إلاَّ ليمَةٌ ونيارُىَا                 وا 

 . 5( أنّ الدّىر ليس إلّا ليمة تذىب، ويوم يجيء: والمعنى
: ويقول أبو ذؤيب اليذلي أيضا

. لعَمْرُكَ والمنايا غَالِبَاتٌ                 لكلِّ بَنِي أَبٍ مِنيَا ذَنُوبُ )      
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، فأبو ذؤيب بدأ بتأكيد نتيجة حتميّة الموت ويقينيّتو،  1(النّفحة والنّصيب: يقصد بيا: فالذَّنُوب
.           وىي تمثّل مُسمَّمة عند أبي ذؤيب واستسلبم لمموت ومواجية المصير المحتوم

نًا شِعْرِيَّا_ /3   :الغَيْبتُ مكوِّ
جبل الشّاعر الجاىميّ عموما وأبو ذؤيب خصوصا عمى قول الشّعر، فيي فطرة        

جادت بيا قريحتو بكلبم موزون ولغة جزلة، جميمة التّراكيب والأوصاف والصّور، وفي قدرة 
أبي ذؤيب عمى ابتكار صور حيّة من واقع المكان والبيئة المذّان يعيش فييما ومن وحييما، 
ىذه العوامل مجتمعة جعمتو يبرع في وصف كلّ ما يشاىده في قبيمة ىذيل، فنقل لنا طرق 
استشراف الغيب في العصر الجاىميّ، جاعلب منو ركنا أساسيّا في شعره، باعتبار الرّجم 
بالغيب واستطلبعو من مظاىر الاستقواء وطمب القوّة عند الجاىميّين، ونتيجة لإيمانيم 

بعنصر الغيب في حياتيم والبحث عن معرفتو بكلّ الطّرق والوسائل المتاحة في عالميم 
المادّي، فقد صوّر أبو ذؤيب كلّ ذلك في شعره وجميع المظاىر التّي سادت في محيطو 
وعصره، جاعلب بذلك الغيب عنصرا وركنا أساسيّا في شعره، عبّر بواسطتو عن مظاىر 

القِيافة، العِيافة، : الحياة الجاىميّة، ومن أبرز العموم التّي ابتكرىا العرب في عصره
الخ، باعتبارىا جزء من معرفة خبايا المستقبل لأنّ قصائد أبي ذؤيب تعبّر عن ..التنّجيم

الذّات الجمعية الممتحمة بوعي الشّاعر ورؤيتو، فجسّد لنا دور وأىميّة ىذه الوسائل عمى 
وتتمثّل في الفرد عينو فأبو ذؤيب : وتتمثّل في القبيمة، وعمى مستوى الخاصّة: مستوى العامّة

الذّي يستقوي بما لديو من طاقة فردية عمى الغيب لكن يبقى لمغيب مكانتو، فالغَيْب بقدر 
ماىو ظاىرة للبستقواء وجمب لممنافع ودفع لممضارّ، بقدر ماىو عنصر جماليّ وفنيّ 

بداعيّ في الشّعر، فيعطيو روحا جديدة، ويخرجو من الماديّة المعيودة في باقي الأشعار  وا 
 .العربيّة في العصر الجاىميّ 
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الحمد لمّو الذّي أتمّ عمينا نعمو، وولّى عمينا مننو، وأعاننا عمى إتمام البحث، فالحمد       
. لمّو وحده والصّلبة والسّلبم عمى من لا نبيّ بعده

وفي نياية البحث الذّي تعمّق بالغَيْب في شِعر أبي ذؤيب اليذلي، نخمص إلى جممة       
: من النّتائج أىمّيا

. يتميّز أبو ذؤيب اليذلي بتعمّقو بالغيب ويظير ذلك جميّا في شِعره- 
أبو ذؤيب ماديّ جدّا واستشرافو لمغيب يتمّ بواسطة الماديّات المتوفّرة في بيئتو -

. وقبيمتو
من خلبل شِعر أبي ذؤيب اليذلي، نستنتج أنّ العرب قد برعوا في تخيّل القوى - 

. والعوالم كغيرىم من الأمم البدائيّة إلّا أنّيم ماديّون مقارنة بغيرىم الرّوحانيّين
يتّسم أبو ذؤيب اليذلي بممارستو لمعِيافة وزجره لمطّير، كما يعطي ليذه الممارسة - 

 .الغيبيّة مجالا واسعا في أشعاره نظرا لتمكّنو منيا، كما يعدّ عارفا بالنّجوم
كما أنّ لغرض الرّثاء القسم الأكبر في شعره من خلبل عينيّتو المشيورة في رثاء - 

 .أبنائو، ورثاء ابن عمّو نشيبة
نجد في شِعر أبي ذؤيب تقديس وتأكيد عمى الغَيْب إذ يجعمو السّمطة الأعمى، - 

والمنحى الذّي تسير عميو كثير من قصائده، رابطا بذلك بين الحياة وحتميّة الموت 
.  والاستعداد لمغيب

. استعمل أبو ذؤيب اليذلي التّأثيث الشّعري لمغَيب داخل شعره بكثرة- 
أن يبدأ بالنّتيجة  ثمّ يسرد : يتّسم شعر أبي ذؤيب اليذلي بخاصيّة الدّوران وىي- 

، ولكنّو يستذكرىا كأنّيا ماضٍ إلى أن ينتيي عند النّتيجة التّي (مستقبميّة)قصّة حوليا 
. كان قد بدأ بيا وبذلك يكون قد قام بدورة كاممة بداية بالنّتيجة الحتميّة وانتياءً بيا

يعدّ شِعر أبي ذؤيب اليذلي وثيقة تاريخيّة حيّة تنقل لنا الطّقوس والاعتقادات - 
والممارسات الغيبيّة التّي سادت في العصر الجاىميّ، وتنقل لنا فكر أبي ذؤيب اليذلي 

.وثقافة عصره
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. أخيرا فيذا جيد بشريّ قابل لمنّقد والتّصويب والتّعديل، وىو جيد مقلّ       
فنسأل المّو العظيم أن يجعل ىذا العمل خالصا لوجيو الكريم، وينفعنا بو يوم لا ينفع       

.مال ولا بنون وصمّى المّو عمى سيّدنا محمّد
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:   ممخص

، يتحدّث ىذا "أبي ذؤيب اليذلي"يعالج موضوع البحث الغَيْب المتجسّد في شِعر        

الموضوع عن توظيف عنصر الغيب عند الشّاعر الجاىميّ، وكيف يتعامل ويتفاعل معو، 

وعن إبراز الخمفيّة الروحيّة خاصّة عند أبي ذؤيب اليذلي، الذّي يعدّ من أفضل الشّعراء 

الجاىمييّن المصوّرين لكلّ مظاىر الحياة الماديّة والطقوسيّة الغيبيّة والتّي نقموىا بصدق 

 .وانفعال كبيرين

. الغَيْب، أبو ذؤيب اليذلي، شِعر أبي ذؤيب اليذلي: الكممات المفتاحيّة       

  
Summary: 

        The topic of the research deals with the unseen embodied in the 

poetry of "Abu Dhaib al-Hudhali". This topic talks about the 

employment of the unseen element of the pre-Islamic poet, and how 

he deals with and interacts with it, and about highlighting the spiritual 

background, especially in Abu Dhu'ayb al-Hudhali, who is considered 

one of the best pre-Islamic poets, the manifestations of all 

materialistic life. And the occult ritualism, which they conveyed with 

great sincerity and emotion. 

        Keywords: Al-Ghayb, Abu Dhu'ayb Al-Hudhali, poetry of Abu 

Dhu'ayb Al-Hudhali. 
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